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HOMO ESOTERICUS.
UWAGI NA MARGINESIE RAPORTU PAPIESKIE]J RADY
KULTURY ,,JEZUS CHRYSTUS DAWCA WODY ZYWEJ”

Okres$lanie wspétczesnosci jako epoki przetoméw i gwaltownych zmian jest
juz niemalze truizmem. Stwierdzenia tego typu, skadinad jak najbardziej uzasad-
nione, nabieraja pelnego sensu dopiero w odniesieniu do konkretnych dziedzin
ludzkiej aktywnosci. Nalezy do nich takze sfera religijnosci. Jedng z pierwszych
konstatacji w odniesieniu do wspéiczesnej religijnosci jest stwierdzenie niespet-
nienia si¢ prognoz czotowych teoretykéw tzw. materializmu naukowego. Do za-
sadniczych tez myslicieli marksistowskich nalezata zapowiedz rychtego schytku
religii jako nieracjonalnej ludzkiej aktywnosci, bedacej z jednej strony efektem
braku wyksztatcenia, a z drugiej - spotecznych uzaleznien, wynikajacych z kla-
sowych nieréwnosci. Zgodnie z tymi oczekiwaniami, wigkszo$¢ spoleczenstw
krajéw wysoko rozwinigtych powinna si¢ obecnie sklada¢ z ateistow. Tak sig
jednak nie stato. Potrzeby religijne okazaty si¢ by¢ silniejsze i gtebiej zakorzenio-
ne w ludzkiej naturze, niz sadzili prorocy ,,zmierzchu bogéw”.

Istnienie giebokich potrzeb religijnych, odczuwane réwniez w spoteczefi-
stwach ludzi bogatych i wyksztalconych kultury euroatlantyckiej, nie oznacza
jednak tryumfu chrze$cijanstwa. Ostatnie dziesigciolecia to czas rozwoju nowe;
religijnosci, ktérej rézne odmiany i formy zwyklo si¢ subsumowaé w pojeciu
.New Age”, badz tez okreéla¢ przymiotnikiem ,.ezoteryczny”'. Ogélnie mozna
by powiedzieé, iz ezoteryczna religijno$é jest formowana poprzez taki stan reli-
gijnej §wiadomosci, w ktérej pojedynczy czlowiek czuje si¢ zwigzany z catym
kosmosem. Zwolennicy nowej religijnosci sa przekonani o nieuchronnosci
gwaltownych przemian, ktére towarzysza poczatkowi ery — Ery Wodnika?.

! Autor zdaje sobie spraweg, iz oba te terminy sg nieostre i ich zamienne stosowanie moze
by¢ uznane za problematyczne. Wielu autoréw New Age dystansuje sig od szeroko popularyzowanej
Juzytkowej ezoteryki”. Mimo to jednak, wobec podobiefistwa giéwnych motyw6w, méwienie
o ezoterycznej religijnosci, jako postawie wiasciwej dla ruchu New Age wydaje sig by¢ jak naj-
bardziej usprawiedliwione. '

2 Era Wodnika oznacza astrologiczna jednostke czasu, trwajaca ok. 2146 lat. Poszczeg6lne
ery nosza nazwy kolejnych znakéw zodiaku. Zgodnie z ideologia New Age, koriczaca sie, zdomi-
nowana chrzescijafistwem Era Ryb, ktéra nastala po nacechowanej tradycja zydowska Erze Byka
i byla epoka konfliktéw i wojen, ustgpuje miejsca Erze Wodnika, majacej by¢ czasem harmonii,
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Nowa religijno$¢ nie oznacza jednak nowej religii. Wiasciwe dla New Age
postrzeganie rzeczywisto$ci moze by¢ okreslone raczej jako ,synkretyczna
struktura taczaca wiele réznych elementéw’™.

W ostatnich dziesigcioleciach nowa religijno$¢ zatoczyla w spoleczenistwach
bogatych tak szerokie kregi, iz Stolica Apostolska zdecydowata si¢ na dokonanie
wstepnej analizy tego fenomenu i jego konsekwencji dla wiary chrzedcijanskiej.
Przedstawiony przez Papieska Rade Kultury we wspétpracy z Papieska Rada do
Spraw Dialogu Miedzyreligijnego dokument zatytulowany ,,Jezus Chrystus daw-
ca wody zywej”™* ma charakter wstepnego raportu. Jest on pierwsza préba analizy
i oceny zjawiska nowej religijnosci. Ponizsze dywagacje pragna rozwinaé niektd-
re fragmenty tego raportu i beda si¢ koncentrowaé na podstawowych elementach
$wiatopogladu New Age: koncepcji Boga, czlowieka i §wiata. Najpierw jednak
warto zapytaé o Zrédta, na ktérych opiera si¢ tego typu religijnos¢.

1. Zrédta nowej religijnosci ‘ .

Przy catej odmiennosci nie sposéb nie dostrzec podobiefstw miedzy
wspélczesng religijnodcia ezoteryczna a najpowazniejszg konkurentka chrze-
Scijaistwa w I i IIT w. — gnoza’. Stwierdzenie to pozostaje prawdziwe nawet
w obliczu faktu, iz wspétczesna ezoteryka nie jest juz, jak gnoza, ,wiedzg ta-
jemna”, znang jedynie wtajemniczonym i strzezona zazdro$nie w hermetycznie
zamknigtych kregach. Przypomina ona raczej rodzaj duchowego hipermarketu,
na ktérego pétkach proponuje si¢ rézne rodzaje duchowej wiedzy i religijnych
praktyk, poczawszy od magii, astrologii i kart tarota, poprzez szamanizm, ryty
indianskie, antropozofi¢ i okultyzm, az do éwiczen relaksacyjnych i seanséw
terapeutycznych.

Juz samo greckie pojecie esoteros, pochodzace od stowa eiso — wnetrze,
wskazuje na charakter ezoterycznej religijnoéci. Ma ona mianowicie siggaé do
najgiebszych poktadéw tajemnicy cztowieka i §wiata, i tym wtasnie rézni si¢ od
religijnosci ,.egzoterycznej”, jedynie zewnetrznej, do ktdrej przejawéw ezotery-
cy zaliczaja wszelkie formy klasycznej religijnosci®. Specyficznie ezoteryczny
punkt widzenia odzwierciedla czgsto stosowane przez autoréw New Age w od-

pokoju i jednosci. Za tematyczna manifestacja nowej $wiadomosci, markujaca jednoczeénie czas
spopularyzowania idei New Age moze by¢ uznana jedna z piosenek musicalu ,,Hair” (1968 r.) pt.
»Age of Aquarius”.

3 Raport, s. 22,

* PAPIESKA RADA KULTURY, PAPIESKA RADA DO SPRAW DIALOGU MIEDZYRELIGIINEGO, Je-
zus Chrystus dawcq wody zywej. Chrzescijariska refleksja na temat New Age, Krakéw 2003 (da-
lej: Raport). '

% Zob. K. RUDOLPH, Die Gnosis, Gottingen 1990°. Zob. tez hasto ,,Groza“, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1208-1215.

8 Por. J. MAIER, Esoferik. . Religionsgeschichtlich, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 3, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1995, kol. 884.
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niesieniu do klasycznej — egzoterycznej religijnosci poréwnanie. Ta ostatnia jest
mianowicie poréwnywana do naczynia, na ktérym dotychczas skupiala si¢
ludzka uwaga, podczas gdy prawdziwa religijno$¢ polega na dotarciu do bez-
cennego ptynu, ktéry to naczynie w sobie zawiera’.

Religijno$é ezoteryczna nie opiera si¢ na — jej zdaniem jednostronnych —
racjonalnych kryteriach, ale na poznanych w efekcie rozwoju ludzkiej osobo-
wosci, odmiennych prawach ponadczasowej wiedzy, niedostepnych dla pozna-
nia racjonalnego. T¢ ,,obiektywna wiedze” pojmuja jedynie ci, ktérzy poprzez
specjalne praktyki medytacyjne wypracuja sobie do niej dostep. Jej zrédtem sa
zatem z jednej strony do$wiadczenia mistyczne. Twérca antropozofii, R. Steiner
(1861-1925), przyjmowat istnienie czego§ w rodzaju odwiecznej pamigci
wszech§wiata, ktéra nazwat ,kronika Akasha™, Dostep do zawartych w niej
informacji umozliwiat zgtebienie zakrytych przed racjonalnym poznaniem praw
ewolucji kosmosu i ludzkosci. Dostgp jest jednak, zdaniem Steinera, zarezer-
wowany jedynie dla posiadajacych szczeg6lne uzdolnienia i wyksztatconych
w ,,duchowej wiedzy” jednostek.

Poza tymi subiektywnymi Zrédtami ,,wyZzszego” poznania, religijnos¢ ezo-
teryczna postuguje si¢ chetnie takze réznego rodzaju starozytnymi niekanonicz-
nymi pismami, ktére nierzadko powstawaly w kregach gnostyckich, jak np.
apokryficzne ewangelie i apokalipsy. Najwigksza trudnos$¢ ptynie jednak stad,
iz New Age, odrzucajac wprawdzie zdecydowanie wszelka dogmatyke i ekle-
zjologie chrzescijanska, nie waha si¢ postugiwaé gtéwnymi pojeciami wiary
chrzescijanskiej, nadajac im oczywiscie zupelnie odmienne znaczenie. Autorzy
z kregu New Age siegaja chetnie do tekstéw biblijnych, wbudowujac wypowie-
dzi Biblii w swéj §wiatopoglad, przy czym niekt6re ksiegi biblijne szczegdlnie
dobrze si¢ do tego nadaja. W kregu New Age spotkaé mozna szczegblnie wiele
pojeé i asocjacji wiasciwych dla teologii janowej, jak np. pojecia prawdy, Swiatla
i o$wiecenia, czy tez Ducha §w. Takie podejscie do tekstéw biblijnych nie jest
niczym nowym. Pisma Janowe, ktére nosza na sobie §lady polemiki z wczesno-
chrzescijanska gnoza, byly juz w pierwszych wiekach przedmiotem wzajemnie
si¢ wykluczajacych interpretacji. Dos¢ wspomnieé, iz jednym z pierwszych
komentarzy do Ewangelii Janowej jest powstaly prawdopodobnie w II w. po
Chr. komentarz jednego z klasycznych przedstawicieli gnozy walentynianskiej,
Herakleona®. Trudno si¢ wiec dziwié, iz w literaturze ezoterycznej znalezé

7 Por. H. KOHLE, Streifziige durch den Esoterik-Markt, w: A. KELLER, S. MULLER (red.),
Esoterik als neue Volksreligion. Hat das Christentum ausgedient?, Augsburg 1998, s. 11.

8 Pojecie ,,akasha” pochodzi z sanskrytu i oznacza eter, czyli substancje, wypeiniajaca caty
kosmos. To wiasnie ona mialaby zachowywaé slady wszelkich wydarzen, jakie dziejs sig we
wszechéwiecie. Por. R. GEIBEN, Anthroposophie und Gnostizismus. Darstellung, Vergleich und
theologische Kritik, Paderborn-Miinchen-Ziirich-Wien 1992, s. 235, przyp. 1.

¥ W orygenesowskim Komentarzu do Ewangelii $w. Jana zachowalo si¢ jedynie 48 wierszy
z wykiadu Herakleona do tej Ewangelii. Zob. C. MARKSCHIES, Heracleon, w: Lexikon der antiken
christlichen Literatur, S. DOPP, W. GEERLINGS (red.), Freiburg-Basel-Wien 1998, s. 281. Por.
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mozna préby wyjasniania fragmentéw tej ewangelii za pomoca nauki o czakra-
nach i ciele astralnym, a typowe dla Jana wypowiedzi Jezusa rozpoczynajace si¢
od stéw ,,Ja jestern” sg traktowane jako wyraz Jego transcendentalnej tacznosci
z wyzszym ,,Ja”, co stawialo by Jezusa w szeregu ,,0§wieconych”.

2. Glowne elementy ezoterycznego obrazu rzeczywistoéci

Nowa religijno$¢ nie jest zawieszona w prézni. Warto przyjrzeé sig, przy-
najmniej fragmentarycznie gtéwnym elementom charakterystycznego dla ezote-
ryki obrazu rzeczywisto$ci, mianowicie koncepcji Boga, cztowieka i §wiata.

a. Ezoteryczny Bog

Pytanie o obraz Boga w religijnosci ezoterycznej nie ma w zasadzie sensu,
gdyz nie zna ona Boga osobowego. Co najwyzej mozna méwié o statusie ,,nad-
osobowym” Boga (niem. Uberpersonlichkeit Gottes), badz tez o ,nadistnieja-
cym” béstwie (niem. iiberseiende Gottheit), jak to okreslit R. Steiner'®. Co wie-
cej, wszelkie osobowe wyobrazenia Boga, charakterystyczne dla wielkich reli-
gii, sa traktowane jako etap przejSciowy w drodze ku poznaniu bezosobowej
wszechogarniajacej pra-jedni, badz pra-zrédta. W odréznieniu od chrze$cijan-
stwa owo pra-Zrédio nie jest jednak rzeczywistoécia radykalnie odmienna,
transcendujaca calg widzialna natura, ale rodzajem energii przenikajacej
wszystko, co istnieje. Takie Bostwo jest samo wplecione we wszechobecne
prawa Zycia i istnienia. Paleta pogladéw na istot¢ béstwa sigga w kregu mysli-
cieli ezoterycznych od panteizmu (wszystko jest Bogiem), az po panenteizm
(wszystko jest w Bogu, a Bég jest we wszystkim), jednak nie ma w nich miej-
sca dla koncepcji Boga transcendentnego, radykalnie ,,innego”, niz stworzenie.

W taki obraz tego, co boskie, wkomponowana jest tez nauka o Chrystusie.
Imi¢ Chrystusa stanowi jeden z tych elementéw duchowosci New Age, ktére
pojawiaja si¢ w wigkszosci jej nurtéw. Chrystus nie jest jednak tozsamy z histo-
rycznym Jezusem z Nazaretu, ale oznacza uniwersalng kosmiczng site rzadzaca
calym wszechswiatem. Jezus z Nazaretu miat byé jedynie jednym z wielu histo-
rycznych przejawéw kosmicznego i uniwersalnego Chrystusa, ktérego innymi,
réwnorzednymi eksponentami byli ,,wielcy mezowie”, jak Budda, Kriszna, Lao-
Tse, Konfucjusz i caly szereg innych. Chrystus jest zatem niczym innym, jak
tylko astralna duchowa energia, powracajaca c1ag1e w nowych postac1ach ale
takze obecng w kazdym pojedynczym cztowieku'!.

takze Gnosis/Gnostizismus. II. Neues Testament, Judentum, Alte Kirche, w: Theologische Realen-
zyklopddie, t. 13, Berlin-New York 1984, s. 540-542.

0 R, STEINER, Philosophie und Anthroposophie (Rudolf Steiner Gesamtausgabe 35), Dor-
nach 1965, s. 200.

' A.O. PENESSI, Chrystus a New Age. Studium krytyczne, thum J. Dembska, Warszawa
2003, s. 30.
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b. Obraz cztowieka

Obraz Boga w nowej religijnosci wiaze si¢ zatem $cisle z obrazem cziowie-
ka. Homo esotericus to istota posiadajaca $wiadomos$é zjednoczenia z calym
kosmosem oraz bycia czescia boskiej jedni. Ideal poszukiwania zjednoczenia
z catym wszech§wiatem sprawia, iz odosobnione, pojedyncze i autonomiczne
osobowosci postrzegane sg raczej jako zjawiska patologiczne. Stad tez cha-
rakterystyczna dla nowej religijnosci obecno$¢ elementéw terapeutycznych.
Whikniecie w tajemnice wszech§wiata, w rzeczywisto$¢ ponadmaterialng, czyli
zdobyta za pomoca réznych technik medytacyjnych wiedza (gnoza), a takze
doswiadczenie harmonii i jednosci z catym kosmosem, maja powodowaé nie
tylko uzdrowienie cztowieka, ale takze umozliwi¢ mu wzniesienie si¢ na wyz-
szy poziom czlowieczenstwa. ,,Przecigtne indywiduum moze zaczaé stawac si¢
transcendentnym herosem.”'? Celem wszelkich praktyk medytacyjnych nie jest
jednak wzmacnianie i ksztaltowanie poszczegdlnego czlowieka, ale — wrecz
przeciwnie — zatrata jednostki w boskiej pra-jedni, transformacja pojedynczego
czlowieka w ,,rzeczywistosé transosobowg”.

Kazdy cztowiek rodzi si¢ wyposazony w boska ,,iskre” (obraz ten byt juz
uzywany w antycznej i wezesnochrzescijanskiej gnozie), ktéra umozliwia mu
jednosé z kosmiczna catodcia'. Jezeli nowa religijnosé postuguje si¢ pojeciem
zbawienia, to zawiera si¢ ono wlasnie w osiagnieciu uniwersalnej $wiadomosci.
Jest to jednak zbawienie bez zbawiciela. To cziowiek i jedynie on sam moze
by¢ autorem wiasnego zbawienia (idea samozbawienia). Ruch New Age ma nie
tylko aspiracje dotyczace pojedynczych ludzi, lecz pragnie takze transformacji
ludzkodci. Jezeli indywidualna $wiadomos$¢é moze ulec transformaciji, a przez to
uzdrowieniu, to, jak podkreéla jedna z czotowych teoretykéw New Age, Mari-
lyn Verguson, dlaczego nie mozna by potaczyé ze sobg §wiadomosci wielu lu-
dzi w celu transformacji i terapii catej ludzkosci?™* Verguson méwi o ,,spisku”
(ang. conspiracy), objawiajacym si¢ w coraz gestszej sieci, rozpinanej w catym
$wiecie przez dostepujacych o$wiecenia, ktérzy pozwalaja si¢ ogarnaé $wietla-
na wizja, iz na ich oczach dokonuje si¢ totalna przebudowa ludzkosci®.

¢. Obraz swiata

Na podstawie dwdch poprzednich elementéw ezoterycznego $wiatopogla-
du nietrudno juz zrekonstruowacé obraz $wiata. Mimo wielkich réznic miedzy
poszczegblnymi nurtami my$li ezoterycznej, charakterystyczny, dominujacy
wydaje sie poglad, ktéry mozna by okresli¢ jako spirytualistyczny panerge-

12 ¥ WILBER, Eksplozja $wiadomosci, thum. K. Przechrzta, E. Kluz, Krakéw 1997, s. 259.

13 Por. Raport, s. 44-46.

14 M. FERGUSON, Die sanfte Verschworung. Personliche und gesellschafiliche Transforma-
tion im Zeitalter des Wassermanns, Basel 1982, s. 105, :

5 Tamsze, s. 26n.
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tyzm'®, Cato$é kosmosu wraz ze wszystkimi istotami jest postrzegana jako po-
taczenie si¢ ze sobg réznych form tej samej sily zyciowej, boskiej energii. An-
tyczny gnostycki dualizm ustgpuje we wspéiczesnych kierunkach ezoterycz-
nych miejsca monizmowi. Taki obraz $wiata jest niewatpliwie reakcja na stary,
mechanicystyczny paradygmat'’ nauki, szczegélnie fizyki, ktéra przez cate stu-
lecia rozumiata §wiat jako mechanizm, ktérego cz¢$ci mozna wyczerpujaco opi-
saé i zrozumie¢ poprzez analiz¢ masy, wielkosci, czasu i przestrzeni. Teoria
wzglednosci A. Einsteina spowodowata koniecznos¢ korekty statycznego para-
dygmatu newtonowskiej fizyki i redefinicji takich pojgé, jak przestrzef, czas,
materia, przedmiot, przyczyna czy skutek. Wychodzac od tych odkryé, New
Age konstruuje nowy obraz $wiata, ktéry domaga sie zmiany paradygmatu'®,
Swiat nie jest juz postrzegany jako zbiorowisko pojedynczych obiektéw, ale
jako sie¢ zjawisk i systeméw, ktére sa ze sobg istotowo potaczone i od siebie
uzaleznione, przy czym podziat na rzeczywisto§é materialng i duchowg zostaje
zniwelowany. Ten nowy paradygmat laczy ze sobg elementy wspélczesnej fizyki
oraz wschodniej filozofii i mistyki. Materialne struktury nie sg juz rozumiane
jako podstawowe elementy rzeczywistodci, ale wszystko, co istnieje, zaréwno
czastki subatomowe, jak i galaktyki, zar6wno bakterie, jak i ludzie sa postrze-
gani jako manifestacje samoorganizujacej si¢ dynamiki wszechdwiata, ktérg
New Age identyfikuje z , kosmicznym duchem”, boska energia, pra-jednia’®.

3. Zagrozenie czy wyzwanie dla chrzescijanstwa?

Fakt pojawienia si¢ nowej religijnosci wlasnie w tym okresie dziejowym
nie jest przypadkowy. Religijnos¢ ezoteryczna jest reakcja na jednostronnosé
racjonalnego, ,,naukowego” obrazu $wiata i czlowieka, ktéry nie potrafil udzie-
li¢ odpowiedzi na zasadnicze pytania ludzkiej egzystencji. Popularna jeszcze
niedawno w $rodowiskach ludzi wyksztatconych negacja wiary religijnej jako
postawy nieracjonalnej i nienaukowej, jako wyrazu hotdowania przesadom,
wytworzyta swoista duchowa préznig, ktéra okazata si¢ niezwykle podatnym
gruntem na przyjgcie nowej religijnosci.

'8 B. GROM, Esoterik. IIl. Neureligitse Aspekte, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 3,
dz. cyt., kol. 885.

17 Jak to okreslit Thomas Kuhn, dyscypliny naukowe postugujg si¢ paradygmatami, zawie-
rajacymi nie tylko podstawowe dane poszczeg6lnych teorii naukowych, ale takze normy meto-
dologiczne. Og6lna akceptacja paradygmatu umozliwia komunikacjg, a tym samym postgp na-
ukowy. Gdy jednak mnoza si¢ dane, kt6rych nie mozna niesprzecznie wbudowaé w dany para-
dygmat, nastapi¢ musi jego zmiana. Por. G. SCHURZ, Paradigma, Paradigmenwechsel. 1. Wissen-
schafistheoretisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1998,
kol. 1365-1366.

18 Por. F. CAPRA, Das Tao der Physik. Die Konvergenz von westlicher Wissenschaft und
astlicher Philosophie, Miinchen 1997°, s. 51-82,

9 Por. F. CAPRA, Wendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltbild, Miinchen 19985, s. 331.
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Nieprzypadkowo uzyto tutaj pojecia religijnosci. Trudno bowiem w przy-
padku mentalnosci ,,Nowej Ery” méwi¢ o religii, jezeli chce si¢ pod tym poje-
ciem rozumie¢ zwiazek migdzy czlowiekiem a Bogiem (fac. religare — wiazac).
Chodzi bowiem — przynajmniej w wigkszosci nurtéw mysli New Age — o spe-
cyficzng ,religijng” aktywno$¢ czlowieka, ktérej adresatem jest jednak on sam.
Celem ezoterycznej religijnosci jest ,,celebracja $wigtosci «ja»”, natomiast ,,Bég
zredukowany jest do bycia kolejnym stopniem rozwoju jednostki™®. To zatem,
co dla chrzescijanstwa jest fundamentalne, mianowicie zwiazek z Bogiem ro-
zumiany jako dialog, nie ma w nowej religijnosci miejsca. Religijnos$¢ ezote-
ryczna wyraza si¢ w monologu, gdyz zwiazek ludzkiego ,ja” z Boskim ,,Ty”
zostaje zastapiony przez odniesienie ludzkiego ,,ja” do boskiego ,.to”, aperso-
nalne;j sity, ktéra przenika wszystko, a wigc takze nature czlowieka.

W tym kontekécie warto zwrdcié uwage na radykalng réznice miedzy
chrzescijaniskim a ezoterycznym rozumieniem modlitwy. W nowej religijnosci
nie jest ona — i by¢ nie moze — dialogiem, gdyz brak jest partnera, do ktérego
mozna by si¢ zwrdci¢. Zreszta w kontekscie ezoterycznej ,teologii” klasyczna
modlitwa, rozumiana jako dzigkczynienie i prosba, traci sens, gdyz ,sfera bo-
ska” podlega, tak samo jak sam czltowiek, odwiecznym zasadom rzadzacym
wszystkim, co istnieje i nie moze spelni¢ zadnych ludzkich pragnien. Ezote-
ryczna ,,modlitwa” bedzie zatem jedynie czyms$ w rodzaju treningu, duchowo-
intelektualnego ¢wiczenia majacego umozliwi¢ cztowiekowi przejscie na wyzszy
poziom $wiadomosci, polaczenie jednostkowej jazni z wszechprzenikajacym
bezosobowym pra-zrédlem, badZz tez umozliwienie korzystania z kosmiczno-
boskich energii. Chociaz czasami zwraca si¢ uwagg, iz wiele ezoterycznych
technik medytacyjnych moze by¢ traktowanych jako dobre przygotowania do
chrzedcijanskiej modlitwy®', to jednak w obrebie nowej religijno$ci petnia one
samodzielng funkcj¢: staja sie $rodkiem do osiggnigcia przyjemnych doznan
umystu i ciata, co jest interpretowane jako oznaka postgpu duchowego. Religij-
nosé¢ ezoteryczna nie zna modlitwy prosby, gdyz jedyng odpowiednia postawa
wobec boskiej energii jest jej wykorzystanie, sprawienie poprzez reprodukcje
stanéw mistycznych i medytacjg, aby ujawnila si¢ ona w ciele i zyciu cziowie-
ka. W interesujacy sposéb spotykaja sie ze soba w tym punkcie dwie, z pozoru
zupelnie przeciwstawne, mentalnosci: ezoteryczna i technokratyczna. W obu
$rodki i cele ludzkiego dzialania sa podobne: chodzi o odpowiednig formutg —
techniczng, czy tez medytacyjng — ktérej zastosowanie daje okreslone, wymierne
efekty. Stad zapewne bierze sie popularno$é ezoteryki w $rodowiskach nauko-
wych, ktére $wiadomie odzegnuja si¢ od wiary chrzedcijanskiej.

Biorac pod uwage wszystkie te uwagi krytyczne, nie sposéb nie docenia¢
zagrozen, jakie ptyna ze strony nowej religijnosci ezoterycznej dla wiary chrze-
$cijanskiej. Ta antypatia jest zreszta obopdlna. Klasyczni autorzy New Age, mi-

2 paport, s. 13.
! Tamze, s. 79.
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mo deklarowanej tolerancji, nie kryja swego przekonania, iz wiara chrzescijanska,
ktdra jest dla New Age niczym innym jak religia egzoteryczna, z wlasciwym
sobie szacunkiem dla spekulacji rozumowej, stanowi przeszkode w ,,08wiece-
niu” i poszerzeniu ludzkiej $wiadomosci. Tym samym jest ona postrzegana jako
przeszkoda do petnego rozwoju cztowieka jako jednostki i ludzkodci jako cato-
sci. W przypadku New Age nie mozna wigc méwi¢ o neutralnym, lecz raczej
o neutralizujacym podejéciu do wiary chrzeécijanskiej*’. Quasi-chrze$cijanskie
pojecia, ktérymi chetnie zongluja autorzy New Age, nie powinny wywotywaé
btednego wrazenia mozliwosci harmonizacji obu nurtéw myslowych, gdyz
w ich zasadniczych elementach sg one nie do pogodzenia.

Propagowana przez religijnos¢ ezoteryczna ,,wyzsza” wiedza o cztowieku
i $wiecie prowadzi do radykalnej redefinicji zaréwno ludzkiej wolnosci, jak
i odpowiedzialno$ci. Oczekiwanie reinkarnacji, ktéra nie jest juz — jak to ma
miejsce w religiach Dalekiego Wschodu — przeklenstwem i kara, ale staje sig
swego rodzaju szansg na ,,uzupelnianie” wiedzy i doswiadczen oraz naprawia-
nie bledéw w nastgpnym wcieleniu, niweluje w praktyce odpowiedzialno$¢
cziowieka za ksztattowanie swego zycia. W samym sercu New Age tkwi zatem
tendencja do egocentryzmu i autopromocji, ktéra przyjmuje cechy aktywnosci
religijnej.

Warto tez zwrdci¢ uwage na zwiazek mysli ezoterycznej z wieloma nurta-
mi-wspélczesnej pedagogiki i psychologii. Szczegélnie w tej ostatniej mamy do
czynienia ze swego rodzaju ,remitologizacja” cztowieka. Wiele metod stoso-
wanych w poradnictwie i terapii uchodzi wprawdzie za procedury $cisle na-
ukowe — i tak si¢ tez je prezentuje — jednak w rzeczywistosci zbudowane sa na
zalozeniach ezoterycznych. Bezposrednio do ezoterycznego obrazu czltowieka
i Swiata odwoluje si¢ tzw. psychologia transpersonalna. Ezoteryczne tlo ma takze
caty szereg seminariéw, majacych stuzyé rozwojowi osobowosci, zwigkszaniu
mozliwosci twérczych i zdolno$ci przywddczych, proponowanych firmom
w ramach doksztatcania kadry kierowniczej. Znana takze w Polsce, tzw. peda-
gogika waldorfowska, jest réwniez nosnikiem treSci ezoterycznych. Szkoty
waldorfowskie®, zaktadane przez R. Steinera, miaty shizy¢ propagowaniu an-
tropozoficznego obrazu cztowieka. Chociaz wielu pedagogéw prébuje sig¢ odze-
gnywaé od catosci koncepcji Steinera, to jednak — jak podkreslaja znawcy
przedmiotu — pedagogika waldorfowska nie moze by¢ w pelni zrozumiana bez
jego antropozoficznej ezoteryki®*,

2 Tamze, s. 90.

% QOkreslenie to pochodzi od nazwy fabryki papieroséw (Waldorf-Astoria-Zigarettenfabrik)
w Stuttgarcie, ktérej dyrektor, E. Molt, zatozyt w 1919 r. pierwsza szkote tego typu (niem. Wal-
dorfschule). Jej pierwszym kierownikiem byl R. Steiner. Por. W SCHNEIDER, Waldorfschule,
Waldorfpédagogik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 10, Freiburg-Basel-Rom-Wien 2001,
5. 956-957.

¥ Por. H. KOHLE, Streifziige durch den Esoterikmarkt, s. 14.
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Sytuacja Kosciota wobec nowych nurtéw religijnosci ezoterycznej przy-
pomina nieco sytuacje biblijnego Izraela. Otoczenie, w jakim przyszlo zy¢ na-
rodowi wybranemu, stanowily spoleczenstwa w wysokim stopniu religijne, po-
siadajace wiasne panteony béstw, atrakcyjne i pociagajace praktyki religijne
i sprzezone ze struktura wladzy $wieckiej religijne autorytety. Zachowanie wiary
w jedynego Boga wymagato ciaglego oczyszczania Jego obrazu w obrgbie wia-
snego kultu i praktyki zyciowej. Kosciotowi przychodzi dzisiaj zmierzy¢ si¢ juz
nie ze zjawiskiem negacji Boga i zdeklarowanego ateizmu czy agnostycyzmu,
ale z nowg atrakcyjnag kultura religijna, niosaca jednak ze sobg tresci nie dajace
si¢ pogodzié¢ z Objawieniem. Stad religijnos¢ ezoteryczna moze i musi by¢
przez chrzescijan postrzegana nie tylko jako zagrozenie, ale réwniez jako wy-
zwanie. Zwraca ona bowiem uwage na elementy, ktére w kulturze zachodniej,
ale takze w teologii i praktyce wielu chrzescijanskich Koséciotéw lokalnych, zo-
staty zapoznane badZ niedocenione. Tym, co stanowi najbardziej charaktery-
styczna ceche mentalnosci New Age, jest spojrzenie holistyczne, préba przy-
wrécenia jednosci ciala i ducha, cztowieka i §wiata, Stwércy i1 stworzenia. Jest
to niewatpliwie reakcja na proces, ktéry rozpoczat si¢ od kartezjanskiego rady-
kalnego rozdzielenia tego, co rozumowe od tego, co cielesne, a czego poklosiem
jest m.in. redukcjonistyczne spojrzenie na czlowieka w obrgbie tzw. szkolnej
medycyny. To wtasnie niedocenianie jednosci ludzkiego ciata i ducha sprawito,
iz wzrasta popularno$¢ tzw. alternatywnych metod leczenia, wsrdéd ktorych,
obok niewatpliwie prawdziwych i cennych elementéw, spotka¢ mozna wielo-
krotnie dziwaczng mieszaning zabobonu, magii i ezoterycznej religijnosci.

W tym kontekscie warto zwrécié uwage na zagadnienie, ktére na fali ezo-
terycznej idei jedno$ci wszystkich stworzen stato si¢ jedna z charakterystycz-
nych cech nowej religijnosci, mianowicie na wymiar ekologiczny®. Chodzi nie
tylko o problematyke ochrony $rodowiska, ale takze o szersze zagadnienia sto-
sunku czlowieka do stworzenia, ktéremu, jak si¢ wydaje, klasyczna teologia
dotychczas po$wigcata niewiele miejsca. Chociaz monistyczna wizja Swiata
i panteizm New Age sg dla chrze$cijafistwa nie do przyjecia, to jednak wypra-
cowanie spéjnej teologicznej wizji stosunku cztowieka do stworzenia (niektérzy
méwia o teo-ekologii) wydaje si¢ by¢ potrzeba chwili®.

Stawne dictum K. Rahnera, iz chrzescijanin przysziosci albo bedzie misty-
kiem, albo go w ogdle nie bedzie, wskazuje na dotkliwy brak w praktyce reli-
gijnej klasycznego chrzedcijafistwa, brak, ktéry wspétdecyduje o wielkiej atrak-
cyjnosci propozycji z kregu ezoteryki. Fakt, iz to takie postacie, jak Hildegarda
z Bingen (1098-1179), Mistrz Eckhart (1260-1328), czy tez Pierre Teillhard de
Chardin (1881-1955) urastaja w literaturze ezoterycznej do roli sztandarowych
prekursoréw New Age, wynika nie tyle z wieloznacznodci ich pogladéw, ile
z niedostatkéw intensywnego zycia duchowego i mistycznego w tonie Kosciotéw

23 Szerzej zob. nastepny artykut w niniejszym tomie.
% Raport, s. 96.
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chrzescijanskich cywilizacji zachodniej. Adekwatna odpowiedZ na nowg reli-
gijnos$¢ nie moze si¢ jedynie ograniczy¢ do krytyki jej wewnetrznej niespéjno-
$ci, ale musi objaé takze wysilek w kierunku docenienia glebi doswiadczenia
religijnego. Wydaje sig, iz wielokrotnie powtarzane przez Jana Pawtla II w kon-
tekscie perspektyw rozwoju Kosciota w Trzecim Tysiacleciu wezwanie ,.duc in
altum — wyplyh na glebi¢” wskazuje na wlasciwa postawe chrzedcijan wobec
mentalnoéci i religijnodci Ery Wodnika.

Homo esotericus. Anmerkungen am Rande des Rapports des Pépstlichen
Kulturrates: ,,Jesus Christus, Geber des lebendigen Wassers”

Zusammenfassung

Das Zeitalter des Wassermanns ist eine Chiffre, unter der sich eine ganze
Reihe von Erscheinungen verbirgt. Man kann von einer breiten Bewegung
sprechen, deren charakteristische Merkmale das Bewusstsein der Verbunden-
heit mit dem ganzen Kosmos, das pan- bzw. panenteistische Gottesbild sowie
die holistische Medizin sind. Die letztere weist sowohl wissenschaftliche als
auch magische Ziige auf. Dieses neue Bewusstsein, das eine neue Religiositit
herausbildet, stellt eine Herausforderung fiir die etablierten Religionen dar,
vor allem fur das Christentum. Die Unterschiede im Gottes-, Menschen- und
Weltbild sind hier derart gravierend, dass trotz mancher oberflichlicher (vor
allem begrifflicher!) Ahnlichkeiten, eine gemeinsame Basis zwischen Esotetik
und Christentum ausgeschlossen zu sein scheint. Gleichzeitig muss jedoch die
wachsende Popularitét der Esoterik als ein Hinweis auf die Unzulidnglichkei-
ten der traditionellen Religiositit gewertet werden. Die Bemiihungen, den
christlichen Glauben als rational und mit der modernen Wissenschaft kompa-
tibel erscheinen zu lassen, haben zu einer ,,Verkopfung“ und Gefiihllosigkeit
in der Glaubenspraxis gefiihrt. AuBerdem erscheint ein mechanisches Welt-
bild, das vor allem in der sog. schulischen Medizin und in deren Therapieme-
thoden sichtbar wird, zu einseitig. Das Postulat der Ganzheitlichkeit ist an sich
zu akzeptieren. Kritisch wird es jedoch, wenn man es mit Hilfe magischer und
abstruser Praktiken zu verwirklichen sucht.



