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The Main Theological Themes of Benedict XVV's Encyclical Deus caritas est

Praktyka Magisterium Koéciota sprawita, iz encykliki, chociaz nie naleza
do najwazniejszych wypowiedzi papieskich, wyznaczajg jednak gtowne tema-
ty kazdorazowego pontyfikatu. Odnosi sig to przede wszystkim do pierwszej
encykliki, ktéra zwyklo sig okre§laé programowa. Jezeli jednak okre$lenie to
sugeruje wyznaczenie gléwnej linii aktywnos$ci papieza, to w odniesieniu do
pierwszej encykliki Benedykta XVI Deus caritas est' komentatorzy byli bar-
dzo powsciagliwi. Temat wybrany przez nowego papieza sugeruje raczej swe-
go rodzaju teologiczny evergreen — je$li wolno uzy¢ poréwnania z dziedziny
muzyki — wielokrotnie juz poruszany, jednak ciagle na nowo aktualny. Mimo
tej watpliwosci, encyklika ta pozostaje interesujaca, wskazuje bowiem na styl
i sposob rozumienia przez Benedykta XVI swojej pasterskiej postugi. Od sa-
mego poczatku jego pontyfikatu mozna bylo zaobserwowa¢ z jednej strony
wielkie pragnienie kontynuacji nauczania Jana Pawla II, z drugiej jednak od
pierwszego kazania na inauguracyjnej Eucharystii papiez wyraZznie postawit
nowe akcenty. Dotyczy to takze jego pierwszej encykliki. Sprawia ona wra-
Zenie raczej wykladu monograficznego, anizeli koscielnego dokumentu, jest
to jednak wyktad dobrze zrozumiaty i unikajacych zbytnich zawitosci. Papiez
oszczednie postuguje si¢ przypisami, a przy tym przywolywane przez niego
dokumenty jego poprzednika i inne dokumenty Kosciota, sa rownowazone

! Benedykt XV1, Deus caritas est, Krakéw 2006 (dalej DCE).
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cytatami z pism Ojcoéw Kosciola. Nalezy takze odnotowac, Ze pierwsza ency-
klika Benedykta XVI nalezy do nielicznych dokumentéw koécielnych, ktore
zawieraja odniesienia do mysli takich filozoféw jak Nietzsche czy Kartezjusz,
ktérych nawet przy wielkiej otwartosci trudno okresli¢ mianem ,,0jcé6w”. Po-
nizsze dywagacje beda sig staraly wydoby¢ kluczowe tematy teologiczne tego
dokumentu. :

. GROWNY ZAMYSE ENCYKLIKI

Jezeli traktowac pierwsza encyklike Benedykta X VI jako encyklikg pro-
gramowa, to trzeba zapyta¢ o przyczyng wyboru wlasnie takiego tematu. Juz
w pierwszym slowach dokumentu papieZ interpretuje sztandarowy cytat
z 1 Listu $§w. Jana, z ktdrego zaczerpnigty zostat tytut encykliki, jako rdzen,
istote wiary chrzeScijanskiej, ktora stanowi nowy obraz Boga i zwigzany
z nim obraz czlowieka i jego drogi®. Z przypomnieniem tego, co fundamen-
talne i najwazniejsze papiez wiaze jednak konkretne oczekiwania. Wydaje
sig, ze wladnie w tych slowach zawarty jest motyw i pierwotny zamyst do-
kumentu. Papiez podkresla jego konkretne znaczenie w $wiecie, w ktdrym
z imieniem BozZym lqczq sie czasami zemsta czy nawet obowiqzek nienawi-
Sci i przemoc®. Nietrudno w tych stowach dostrzec echo zjawiska $wiato-
wego terroryzmu, ktéry nabiera nierzadko znamion przemocy dokonywanej
w imi¢ Boga na Jego rzekomy rozkaz. Wydaje sig, ze dla Benedykta XVI
w zjawisku tym tkwi najwigksze zagrozenie dla wspotczesnego §wiata, ale
takze dla Kosciota. Chodzi bowiem z jednej strony o niebezpieczenstwo
globalnego konfliktu i zaklécenia pokoju na skale ogélno$wiatowa. Oczy-
wiscie, trudno byloby szuka¢ w wypowiedziach nowego papieza, réwniez
tych sprzed jego wyboru na Stolicg Piotrowa, jakichkolwiek elementdéw an-
tyislamskich, jak zreszta bylo i w przypadku jego poprzednika. Wrecz prze-
ciwnie, juz w czasie pierwszej podrozy na Swiatowe Dni Miodziezy Bene-
dykt X VI spotkat sie z delegacja muzutmanéw i w swoim wystapieniu zwra-
cal si¢ do zaproszonych goSci per Drodzy Przyjaciele muzutmanie®.
Zaréwno Jan Pawet II, jak tez Benedykt X VI dalecy sa od identyfikowania
terroryzmu z islamem. Tym, co niepokoi papieza, jest oczywistos¢, z jaka
terrorysci, szczegdlnie islamscy, wplataja element religijny w uzasadnienie
swojej zbrodniczej aktywno$ci, czyniac z niej ,,$wigta wojne” i wyraz stuz-

"~ 2 Por DCE 1.
3 TamzZe.
4 Benedykt XVI, Wzajemny szacunek, solidarno$é i pokdj. Spotkanie z przedstawicielami
wspdlnot muzutmanskich, ,,L’Osservatore Romano” 10 (2005), s. 22-24.
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by Bozej oraz obiecujac sprawcom zamachow szczegdlng nagrode za kazde
zgtadzone zycie ludzkie.

Ta stosunkowo obszerna dywagacja na temat terroryzmu wydaje si¢ by¢
potrzebna, zeby uchwyci¢ zamiar, jaki przy$wiecat Benedyktowi XVI. Cho-
dzi o zdecydowane przypomnienie prawdziwego obrazu Boga — Boga kocha-
jacego, chodzi poniekad o kontrastowa proklamacje mitosci Bozej wobec za-
grozenia, jakie niesie ze soba wykorzystywanie wiary w Boga do ideologii
niszczenia i §lepej przemocy. Chodzi o zdecydowane przeciwstawienie wy-
korzystania Boga do doraznych politycznych celow. Jest to zatem zar6wno
zamiar gleboko teologiczny, jak tez — jesli powyzsze obserwacje sa trafne —
gleboko polityczny, majacy na celu zabranie glosu w najbardziej palacej kwe-
stii porzadku $wiatowego. Encyklika ma stanowi¢ proklamacje mesjanskiej
alternatywy porzadku $wiatowego, oparta nie na przemocy ani tez na racji
sity, ale na miloéci 1 szacunku, dla ktérego najpehiejszym punktem odniesie-
nia jest tytul dokumentu: Bog jest mitoscia. Swoja pierwsza encyklika papiez
zdaje sie chcieé¢ przeciwdziata¢ tendencji, pragnacej nada¢ zmaganiom z ter-
roryzmem znami¢ juz nie tylko wojny migdzy kulturami, ale takze wojny
miedzy religiami. :

Takiej interpretacji mozna oczywiscie zarzucié, Ze przeakcentowuje pe-
wien aspekt, o ktorym papiez wspomina jedynie pobieznie. Przeciw takiej
interpretacji moga przemawia¢ fragmenty dotyczace milosci erotycznej, a tak-
ze cata druga czes§¢ encykliki, ktéra przeciez odnosi sig do dobroczynnej, cha-
rytatywne]j dzialalno$ci Ko$ciola. Rzeczywiscie, gdyby chcie¢ rozumieé
pierwsza encyklike Benedykta XVI jako natychmiastowy program politycz-
ny, zastrzezenia te byloby catkowicie uzasadnione. Przypuszczenie takie moze
by¢ wzmocnione faktem, Ze papieZ adresuje swoja encyklike do biskupow,
prezbiterow i diakonow, do 0sob konsekrowanych i wszystkich wiernych
Swieckich, pomijajac dotaczany przez jego poprzednikoéw dodatkowy krag
odbiorcéw — ludzi dobrej woli. Takie zaadresowanie encykliki sprawia wra-
zenie, iz mamy do czynienia z dokumentem wewnetrznym Kosciota, skiero-
wanym w pierwszym rzedzie i zasadniczo do wierzacych katolikow. Jezeli
jednak rozumie si¢ papieskie przestanie-jako mocne przywolanie fundamen-
talnej prawdy wiary chrzedcijafiskiej o kochajacym Bogu i cztowieku zapro-
szonym do wspdtmitowania, to nie sposob odméwié temu przestaniu konkret-
nego znaczenia wilasnie w konteks$cie wspolczesnej sytuacji Swiata, ktory
z jednej strony degraduje i wySmiewa mito§¢, proklamujac skuteczna prze-
miane §wiata na drodze wyzbycia si¢ milosci i gloryfikacji przemocy i sily,
z drugiej za$ badZ to usuwa Boga na margines zycia, badz tez zaprzega go do
uzasadnienia aktow terroru.

P
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II. OBRAZ BOCA .

Centrum dokumentu stanowia, jak si¢ wydaje rozdzialy 9-18, wskazujace
na rdzeft Objawienia, na — jak to okre$la Benedykt XVI — nowos¢ wiary bi-
blijnej. Nowo§¢ ta, a jednocze$nie istota chrzeScijanskiej wiary, zawiera sig
wladnie w nowym, oczyszczonym obrazie Boga, ale takze — co zostanie za-
nalizowane poniZzej — w nowym obrazie czlowieka. Papiez, jak wprawny ry-
sownik, szkicuje w kilku zasadniczych motywach sedno nowego obrazu
Boga, ktéry wylania si¢ z do§wiadczenia wiary Izraela: jest to Bg osobiscie
kochajacy, Bog pasjonat w mitowaniu cztowieka. Obraz ten jest o wiele bar-
dziej zywy, chociaz miejscami mocno antropomorficzny, niz obraz bdstwa,
jaki wytworzyla starozytna filozofia, nawet ta, ktéra za swoje czolowe zada-
nie uznala siegniccie poza zastone bogatej mitologii. Biblia nie waha sig po-
stugiwaé §miatymi obrazami erotycznymi, by odda¢ Boza ,,namigtng” — rzec
by mozna — mito$¢ do swego ludu, mitos¢, ktora cierpi z powodu niewierno-
$ci, ktora z wielkg czuto$cig troszezy sie o lud, ktora kocha, jak to okresla
Ozeasz, wiezami ludzkimi, wigzami mito$ci (por. Oz 11,4). Taki obraz Boga
z jednej strony podejmuje starozytng filozoficzna refleksje dotyczaca Boga jako
pra-zasady 1 pra-przyczyny wszech§wiata, jako wszechogarniajacego Logosu.

Z drugiej jednak strony biblijne obrazy przekraczaja tg refleksje, rozsa-
dzaja niejako jej ramy, pokazujac cala pasje Bozej mitosci. Ta mito$é Boga,
jak moéwi papiez, moze by¢ okreslona bez wqtpienia jako eros, ktora jest row-
noczesnie agape®. Mowienie o erosie Boga w papieskim dokumencie moze
by¢ uznane za dosy¢ nowatorskie — co zostato tez zauwazone przez komenta-
toré6w — jednak w zasadzie nie jest ono niczym innym, jak okre$leniem kate-
goriami refleksji antropologicznej dobrze znanych biblijnych obrazéw Boga,
ktoéry kocha Izraela. Agape Boga wobec swego ludu ukazuje si¢ natomiast
w calkowitej bezinteresownosci Jego milosci i w gotowosci do przebaczenia.
Dzieto Chrystusa, w ktérym Bog, stawszy si¢ cztowiekiem, sam przyjmuje
na siebie §mier¢, jest dzielem, ktére rozstrzyga raz na zawsze pozorny kon-
flikt miedzy — jak sie wydaje — konkurujacymi i wzajemnie si¢ ograniczaja-
cymi przymiotami Boga: Jego mitoscia i Jego sprawiedliwoécia. To wiaénie
Osoba Chrystusa, a nie jaka§ wzniosta idea, czy dajace religijne uniesienia
praktyki religijne stanowig rdzen chrzescijanstwa. Papiez wskazuje i podkre-
§la ostateczne konsekwencje Wcielenia. Mamy tutaj do czynienia z niebywa-
tym realizmem: milo$¢ nie pozostaje abstrakcyjnym pojeciem, ale objawia si¢
nieprzewidywalnym i w pewnym sensie niebywalym dziataniu BogaS. Papiez

* DCE 9.
¢ DCE 11.
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wskazuje na najwiekszy ewangeliczny paradoks, ktéry stanowiac najwyzsza
proklamacje miloéci, rozsadza jednocze$nie wszelkie koncepcyjne proby ro-
zumu ludzkiego, zmierzajace do pojeciowego wyrazenia istoty Boga.
W $mierci Chrystusa na krzyzu, jak stwierdza papiez, dokonuje si¢ owo zwro-
cenie sie Boga przeciwko samemu sobie, poprzez ktore On ofiarowuje siebie,
aby podnies¢ czlowieka i go zbawié — jest to mitos¢ w swej najbardziej rady-
kalnej formie’. Chrzeécijanstwo polega na zawierzeniu tej mitosci. U poczqt-
ku bycia chrzescijaninem, jak podkres§la Benedykt XVI juz w pierwszych sto-
wach encykliki, nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, ale natomiast
spotkanie z wydarzeniem, z Osobq, ktora nadaje zZyciu nowq perspektywe,
a tym samym decydujqce ukierunkowanie®.

1. OBRAZ CZEOWIEKA

Objawienie istoty Boga jako Milosci, ktdra nie zna miary i nie cofa si¢
przed ofiarg dla dobra czlowieka, musi wptynaé na obraz samego cziowieka.
I to jest drugi element centralny pierwszej encykliki Benedykta XVI. Mito§¢
Boga — i tylko ona — pomaga cztowiekowi w petni zrozumieé samego siebie.
Warto w tym miejscu przywotal fragment, w ktérym papiez pisze: Historia
‘mitosci Boga do Izraela polega, w samej swej glebi na tym, ze On nadaje mu
Torah, czyli otwiera Izraelowi oczy na prawdziwg nature czlowieka i wskazu-
Jje mu droge prawdziwego czlowieczenstwa. Tak, historia polega na fakcie, ze
czlowiek, zyjac w wiernosci jedynemu Bogu, doswiadcza siebie samego jako
kochanego przez Boga i odkrywa radosé¢ w prawdzie, w sprawiedliwosci —
rados¢ w Bogu, ktéra staje sie jego istotnym szczesciem®. Warto zatrzymaé
sie na tym fragmencie, gdyz poza jego teologiczna tre§cig ujawnia on pewien
rys calej tworczosci teologicznej kard. Josepha Ratzingera. Jest to naznaczo-
ne glebokim szacunkiem spojrzenie na Stary Testament i docenienie owego
~matczynego pnia”, w ktdry — by postuzy¢ si¢ poréwnaniem §w. Pawla —
zostala zaszczepiona wspolnota wierzacych w Chrystusa (por. Rz 11,1-24).
Nie chodzi tutaj jedynie o nieustanne podkre$lanie — zreszta doskonale kore-
spondujace z ta sama linia jego poprzednika, Jana Pawla II — iz przymierze
zawarte z narodem wybranym nigdy nie zostalo przez Boga cofnigte, a uzdro-
wienie relacji chrze$cijan do Zydéw (rozumiane jako wspolnota wiary w tego
samego Boga, a nie jako dziatanie na plaszczyZnie politycznej) jest naglacym

" DCE 12.
8 DCE 1.
* DCE 9.
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i ciagle jeszcze nie zrealizowanym zadaniem. Chodzi raczej o docenienie Sta-
rego Testamentu jako stowa Bozego. Chrzescijanie czytaja go oczywiscie ina-
czej, niz zydzi, mianowicie w §wietle Wydarzenia Jezusa Chrystusa, ktérego
ostateczna, mesjanska interpretacja Tory wydobywa z niego wolg Boga nie-
skazona ludzkg slabodcia. Probka takiego podejécia do Tory sa tzw. antytezy
w Kazaniu na Goérze (Mt 5,21-48), w ktorych Jezus, najpierw deklaruje, iz
nie przyszed! znie§¢ Tory, ale ja wypehid, a jej postanowieniom daje swoja
ostateczna interpretacjg, kazdorazowo poprzedzona stowami: 4 Ja wam po-
wiadam. Tak rozumiany Stary Testament zawiera istotne dla zycia chrzesci-
janskiego treéci i nie moze by¢ traktowany jako ,,przestarzaly testament”, kto-
ry mozna odlozy¢, koncentrujac si¢ jedynie na pismach nowotestamentowych.
Tozsamos$¢ chrzedcijaniska bylaby okaleczona bez bogactwa Starego Testa-
mentu. Co wigcej, Nowy Testament, chociaz stanowi ukoronowanie Bozego
samoobjawienia w Osobie, dzialaniu, §mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa, stafby sie nieczytelny bez perspektywy, jaka roztacza Stary Testa-
ment. Wydaje sig, iz taka wlasnie §wiadomos¢ kaze Benedyktowi XVI czer-
pac obficie z bogactwa refleksji starotestamentalnej. Relacje chrzescijafistwa
do Tory Izraela papiez podkre$la juz we wstepie do swego dokumentu, piszac,
iz wiara chrzescijariska, uznajqc mitos¢ za swojq gtownq zasade, przejeta to,
co stanowilo istote wiary Izraela, a rownoczesnie nadata temu nowq glebie
i zasieg'®.

Warto w tym momencie zauwazy¢ pewng analogie, rzec mozna — kom-
plementarno$é miedzy mysla Benedykta X VI a treSciami nauczania jego po-
przednika w tej programowej encyklice. W centrum przytoczonego wyzej
fragmentu z encykliki Deus caritas est znalez¢ mozna mysl, ktora — zestawio-
na z tredcig pierwszej encykliki Jana Pawtla Il Redemptor hominis — ukazuje
szeroka perspektywe dziejéw zbawienia. Jan Pawet II, kre$lac znaczenie Je-
zusa Chrystusa dla chrzescijaniskiej antropologii, stwierdzit: Czlowiek pozo-
staje dla siebie istotq niezrozumialg, jego Zycie jest pozbawione sensu, jesli
nie objawi mu sie Mitosé, jesli nie spotka sie z Mitosciq, jesli jej nie dotknie
i nie uczyni w jakis sposéb swojq, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnic-
twa. I dlatego wlasnie Chrystus — Odkupiciel [...] objawia w petni czlowieka
samemu czlowiekowi'. Chrystus, Jego stowo i czyny, Jego Pascha, staja si¢
ostatecznym dokoficzeniem i wyjasnieniem procesu, kiéry rozpoczal sie od
wybrania Izraela i nadania mu Torah — Prawa. Prawo to nie moze by¢ postrze-
gane jako zespot zakazdéw i nakazoéw, ale jako ,,dom”, jako przestrzen zycio-
wa, w ktorej — jak podkresla Benedykt XVI — cztowiekowi otwieraja si¢ oczy

9 DCE 1.
1 Jan Pawet I, Redemptor hominis, n. 10.
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na istote czlowieczenstwa, na prawdziwa nature cztowieka i na to, co tej na-
turze odpowiada, ale takze na to, co jest z nia diametralnie sprzeczne.

Dzigki temu ,,dwuglosowi” papiezy zostaje ukazana szeroka perspektywa
dziejéw zbawienia, do§wiadczen, czasami bolesnych (i to zaréwno dla ludzi,
jak i dla Boga), dzieki ktérym cztowiek coraz petniej uzyskiwat mozliwo$é
bycia soba, bycia w pelni Bozym stworzeniem. Obydwie encykliki umiejsca-
wiaja to ,,objawienie czlowicka samemu cztowiekowi” w kontekscie mitosci
pisanej przez duze ,,M”. Bez Boga cztowiek nie tylko nie zyskuje tak suge-
stywnie opiewanej przez wielu myslicieli wolno$ci od rzekomo zniewalajace;j
relacji z bostwem, bedacym i tak — jak podkreslali niektoérzy z nich — projek-
cja ludzkich dazen, pragnien i lek6w, ale traci z oczu siebie samego. Odejscie
od Boga i Jego mito$ci w paradoksalny sposob oznacza utratg poczucia czto-
wieczenstwa i prowadzi do destrukcji tego, co gleboko ludzkie, a w efekcie —
samej ludzkiej wspdlnoty. Odejscie od Boga sprawia rowniez, ze najglebsza
tesknota kazdej istoty ludzkiej, tesknota za tym, by kocha¢ i byé kochanym,
zostaje naznaczona destrukcyjng i egocentryczng dynamika.

Ta zbiezno$¢ motywéw w pierwszych wielkich tekstach dwéch kolejnych
papiezy nie jest przypadkowa. Wynika ona z chrzescijanskiej troski o ksztatt
$wiata, ktory wykazuje coraz bardziej drastyczne oznaki braku szacunku wo-
bec pojedynczych osdb, szczegblnie wobec tych, ktore znajduja sig¢ na naj-
bardziej newralgicznych etapach swojej egzystencji, tzn. u jej poczatku badz
kresu. Swiat, ktéry wypycha coraz bardziej wiare w Boga z przestrzeni spo-
lecznej w sfere prywatng, nie jest w stanie zapemi¢ luki, jaka pozostala po
odrzuceniu wartoéci najwyzszych, rowniez nienaruszalnosci ludzkiej godno-
§ci. Fakt ten dostrzegaja juz takze mySliciele laiccy, wskazujac na kruchos¢
fundamentow, na ktérych wspolczesne spoteczenstwa pragna budowac stosun-
ki miedzyludzkie. Jednym z gloséw krytycznych jest nestor laickiej filozofii
europejskiej, prof. Jirgen Habermas. Nie waha si¢ twierdzié, iz jezeli ludz-
ko$¢ chce przetrwaé, musi dokonaé swoistego ,,przektadu” i integracji fun-
damentalnych przekonan religijnych, takich jak np. wizja cztowieka jako
obrazu i podobienstwa Stworcy, ktorej konsekwencjq jest postulat nienaru-
szalno$ci godno$ci kazdej istoty ludzkiej'?. Tego typu adaptacje mozna po-
zostawi¢ filozofom. Zadaniem pasterzy Ko$ciola jest troska, by chrzescijan-
skie przekonanie o tym, Ze petnia czlowieczenstwa ukazuje si¢ dopiero
w $wietle mito$ci Boga, bylo gloszone i obecne w umystowosci wspoicze-
snych ludzi. Dwugtlos Jana Pawla II i Benedykta X VI w tej kwestii jest bar-

dzo sugestywny.

2 Por, J, Habermas, Glauben und Wissen, ,JFrankfurter Allgemeine Zeitung” z 15.10.2001 «,, 5. 9.
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Jednak warto w tym miejscu przywola¢ tematyke, ktora w encyklice po-
jawia sie wiasciwie na marginesie, jednak stanowi jeden z centralnych moty-
wow refleksji teologicznej kardynata Ratzingera i stad zapewne nieprzypad-
kowo znalazla si¢ w jego programowej encyklice. W kontekécie omawiania
strukturalnych probleméw zwigzanych z dzietami mifoéci i milosierdzia
(w drugiej czesci encykliki, ktora w niniejszym opracowaniu zostanie omé-
wiona ponizej) papiez wskazuje na organiczny zwigzek miedzy rozumem
i wiara. Wilasnie ten temat, omawiany w kontekscie fundamentéw demokra-
cji, stanowil przedmiot niecodziennej debaty miedzy wspomnianym wyzej
J. Habermasem, a J. Ratzingerem, zorganizowanej w 2004 r. w Bawarskiej
Akademii Katolickiej w Monachium'®. Wydaje si¢, ze niektére jej motywy
znalazty miejsce takze w tekScie encykliki. Papiez podkre§la, iz rozum prak-
tyczny, ktérego zadaniem jest sformutowanie sprawiedliwego porzadku spo-
lecznego, musi by¢ nieustannie oczyszczany od za$lepienia wynikajacego
z przewagi interesu i wladzy (nr 28). To wiaénie wiara stanowi dla rozumu
site oczyszczajaca, ktéra uwalniajac go od zaslepienia pomaga mu by¢ soba.
Nie oznacza to jednak hegemonii wiary nad rozumem. RéwnieZ wiara potrze-
buje oczyszczenia przez rozum, ktdry chroni ja przed fundamentalistycznym
za§lepieniem. W tym wiasnie miejscu papiez umiejscawia katolicka nauke
spoleczna, ktbra nie ma [...] zamiaru przekazywaé Kosciotowi wladzy pan-
stwa. Nie chce rowniez narzucaé tym, ktorzy nie podzielajq wiary, perspektyw
i sposobow zachowania, ktdre do niej przynalezq. Po prostu chce mieé udzial
w oczyszczaniu rozumu i nieS¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe, moglo tu
[ teraz by¢ rozpoznane, a nastepnie realizowane'.

IV. CARITAS ISTOTOWO ZWIAZANA Z KOSCIOLEM

W poréwnaniu z pierwsza czgécia, na ktorej zdaje si¢ spoczywaé akcent
calo$ci dokumentu, druga wydaje sie by¢ na pierwszy rzut oka jedynie pew-
nym uzupetieniem, swego rodzaju czescia praktyczng. Jednak bledem byto-
by pomijanie jej znaczenia. Warto zwroci¢ uwage przede wszystkim na kilka-
krotnie powtarzany motyw, ktéry — o ile teologicznie nie stanowi on jakiego$
novum — wydobywa i ponownie akcentuje bardzo istotny wymiar mito$ci
blizniego. W numerze 22 papiez stwierdza, ze praktyka milosci wobec wdow
i sierot, wobec wigzniow, chorych i wszystkich potrzebujqcych nalezy do [...]

3" Thimaczenia wystapienh Habermasa i Ratzingera zostaly zamiészczone w ,,Tygodniku Po-
wszechnym” 18 (2005), s. 6-7.
4 DCE 28.
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istoty [Kosciota] w rownej mierze, jak postuga Sakramentow i gloszenie
Ewangelii®. Kilka akapitow dalej Benedykt X VI zndéw podejmuje te sama
my$! i jeszcze raz z naciskiem podkresla: Caritas nie jest dla Kosciola rodza-
jem opieki spolecznej, ktorq mozina by powierzy¢ komus innemu, ale nalezy
do jego natury, jest niezbywalnym wyrazem jego istoty'®. My$l ta musi sobie
chyba na nowo utorowaé droge do naszej $wiadomosci, zwlaszcza na pozio-
mie podstawowych struktur Ko$ciola, jakimi sa parafie. Nalezy oczywiscie
dostrzec i doceni¢ ogrom pracy i wysitku, jaki Ko$ciot w Polsce i na §wiecie
inwestuje na wszystkich plaszczyznach swojej struktury w dziatalno$¢ chary-
tatywna. Jednoczesnie jednak mozna i trzeba zapytaé, czy istnieje w Kosciele
powszechna §wiadomo$¢, ze caritas, rozumiana jako czynne i konkretne za-
angazowanie na rzecz potrzebujacych, ktére nie ogranicza si¢ do pewnych ak-
cji, ale jest ciaglym wysiltkiem i aktywnoS$cia, nalezy dba¢ w takim samym
stopniu, jak dbamy o liturgi¢? Czy istnieje powszechna §wiadomo$é, ze ak-
tywno$§¢ charytatywna nie moze by¢ traktowana jako jedna z aktywnosci,
obok dziatan innych grup, stowarzyszen i ruchow, ale tak samo, jak obliguje-
my wszystkich do udziatu w liturgii, bedacej szczytem Zycia chrze$cijanskie-
go, powinni$my czu¢ si¢ zobligowani do aktywno$ci charytatywne;j?

Warto zwroci¢ uwage na kilka motywoéw w drugiej czeéci papieskiego
dokumentu. Najpierw jest to ponowne nawiazanie do Tory, chociaz tym ra-
zem posrednie. Papiez wskazujac na znaczenie wspdlnoty (koinonia) trosz-
czacej si¢ o wszystkich swoich cztonkow, przywoluje tzw. summaria z dzie-
jow Apostolskich (Dz 2,44-45; 4,32-37), ktére odzwierciedlajg wspdlnote
dobr w pierwszej wspdlnocie jerozolimskiej. Benedykt XVI zaznacza, iz ra-
dykalna wspolnota dobr okazala si¢ by¢ nie do utrzymania wobec szybkiego
liczebnego rozwoju KoSciota, wskazuje jednak na centralng idee, ktdra nie
traci nic ze swej mocy zobowiazujacej: we wspdlnocie wierzqcych nie moze
by¢é takiej formy ubostwa, by komus odméwiono dobr koniecznych do godne-
go zZycia'l. Jak wskazuja na to analizy egzegetyczne, tukaszowa idea wspol-
noty, w ktdrej nikt nie cierpi glodu, jest bezpo$rednim nawiazaniem do frag-
mentu Ksiegi Powtérzonego Prawa. Celem Tory, rozumianej jako zasady dla
sprawiedliwego porzadku spolecznego, byla taka regulacja stosunkéw mig-
dzyludzkich, aby w ludzie Bozym nie bylo nikogo cierpigcego niedostatek.
Lukasz jest przekonany, ze to wtasnie Kosciot jest ta ziemia obiecana przez
Boga, w ktorej wreszcie Tora, pierwotny porzadek Boga, obejmujacy nie tyl-
ko sprawy duchowe, ale calgq materialng rzeczywisto$é, jest w pelni realizo-

* DCE 22.
¢ DCE 25.
17 DCE 20.
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wana. Obietnica Tory dana Izraclowi, Bog Jahwe wprowadzi cie [...] do zie-
mi, gdzie nie odczuwajqc niedostatky, nasycisz sie chlebem, gdzie niczego ci
nie zabraknie (Pwt 8,9) musi spelniaé sie nieustannie w KoS$ciele. Ta koniecz-
nos¢ konkretnej stuzby na rzecz potrzebujacych ma jednoczesnie, jak podkre-
$la Benedykt X VI, charakter stuzby duchowej i nie moze by¢ mylona z ide-
ami naprawiania §wiata's. Papiez zdaje sobie sprawe z tego, jak dalece to
socjalne zaangazowanie Ko$ciota stanowi zadanie ciagle niedostatecznie spel-
niane. Warto zwr6ci¢ uwage na krytyke postawy Kosciola wobec nowych
wyzwan zwiazanych z rozwojem przemystowym. Zgodnie ze stowami Bene-
dykta XVI przedstawiciele Kosciola bardzo powoli uswiadamiali sobie, zZe
problem sprawiedliwej struktury spoleczenstwa jawit sie w nowy sposob®.
Jednak papiez takze wyraZnie polemizuje ze starym zarzutem, zgodnie z kto-
rym chrzescijanskic dzieta mitosierdzia, dajac ubogim namiastke zaspokoje-
nia ich potrzeb na dzisiaj i obiecujac wieczne szcze$cie w niebie, opdznia
tylko przebudowe $wiata i utworzenie sprawiedliwych struktur. Nie jest zada-
niem Koéciota podejmowanie walki politycznej o sprawiedliwy §wiat, cho-
ciaz nie wolno mu takze pozosta¢ na marginesie zaangazowania na rzecz spra-
wiedliwos$ci. Ituzja jest dla papieza poglad, iz przebudowa strukturalna §wia-
ta moze uczyni¢ zbednymi postuge milosci i dziela mitosierdzia. Takie
poglady faktycznie kryjq w sobie rowniez materialistyczng koncepcje czlowie-
ka: zalozenie, wedlug ktorego czltowiek mialtby zyé ‘samym chlebem’ (por. Mt
4,4; por. Pwt 8,3) — przekonanie, ktdre upokarza cztowieka i nie uznaje wla-
Snie tego, co jest specyficznie ludzkie®.

Na podkreslenie zastuguje takze deklaracja Benedykta X VI, ze caritas nie
moze by¢ srodkiem do tego, co dzisiaj okresla sie mianem prozelityzmu?'.
Owszem, papiez zaznacza, iz sama dziatalnoé¢ charytatywna jest pewna for-
ma gloszenia Ewangelii. Dlatego tez katolicy, udzielajacy si¢ w stuzbie dla
drugich nie moga wstydliwie skrywa¢ swojej wiary, gdyz jej proklamacja
miataby by¢ rzekomo obrazliwa dla innych albo miata kogokolwiek dyskry-
minowaé. Jednak potrzebna jest tutaj szczeg6lna wrazliwosé. Benedykt XVI
pisze: Chrzescijanin wie, kiedy jest czas sposobny do mowienia o Bogu, a kie-
dy jest stuszne zamilkngé i pozwolié¢ mowicé jedynie mitosci. On wie, ze Bog
Jest mitoscig (por 1 J 4,8) i staje si¢ obecny wilasnie wtedy, gdy nie robi sie
nic innego ponad to, ze si¢ kocha®.

8 Por. DCE 21.
¥ DCE 27.
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2 Tamze.
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*®

Encyklika Deus caritas est moze by¢ z cala pewno$cia uznana za ,,pro-
gramowa”, chociaz trudno w niej szuka¢ konkretnych zadan do natychmia-
stowej realizacji. Papiez zaczyna niejako od fundamentéw, od podstaw. Przy-
wolujac w zakonczeniu dokumentu, zwyczajem swego poprzednika, Maryje,
ktora okresla starochrzescijanskim tytutem Matki Pana, Benedykt XVI zdaje
sie wskazywaé droge, ktéra musi podazyé Koécidt, a w nim kazdy wierzacy,
by nie zaprzepa$ci¢ nowiny i wielkiej mito$ci Boga do cztowieka. Rozwaza-
jac postawe Maryi papiez méwi o syntonii jej wlasnych my$li z mySlami
- Bozymi. Ta syntonia rodzi sie wtedy, gdy ludzkie stowa wyrastaja ze Stowa
Bozego i gdy czlowiek zostaje tym stowem przeniknigty. W odniesieniu do
Maryi i innych §wigtych papiez stwierdza: Kto zmierza ku Bogu, nie oddala
sie od ludzi, ale staje si¢ im prawdziwie bliski®®. W ten sposéb konkretnie
moga zosta¢ powiazane dwa przykazania milosci, na ktérych, jak stwierdza
Jezus, jak na zawiasach opiera si¢ Prawo i Prorocy, czyli cale biblijne Obja-
wienie (por. Mt 22,37-40).

2 DCE 42.



