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Szacunek dla zycia ludzkiego
jako czolowy motyw nauczania Jana Pawla II

'Zanim poruszone zostanie zagadnienie tytulowe, warto przynajmniej
w kilku slowach wskazaé na specyfike papieskiego nauczania. Nazywa-
nie papieza, w tym konkretnym przypadku Jana Pawla II, prawodawca
— jakkolwiek calkiem poprawne z merytorycznego punktu widzenia —
musi zostaé uzupelnione o kilka uwag dotyczacych specyfiki prawodaw-
stwa koscielnego. Kazdy koscielny prawodawca jest jednoczeénie stré-
7em prawa Bozego, co z géry wyklucza podejScie naznaczone logika
prawnego pozytywizmu. Prawo Boze nie jest oczywiscie dostepne jako
gotowy kodeks ustaw, ale wylania si¢ jako owoc przyjecia i zrozumienia
§wiatlem prawego rozumu Objawienia Bozego, zawartego w PiSmie
Swietym, przy czym rozumienie to dokonuje si¢ zaré6wno w zyciu i reli-
gijnym do$wiadczeniu wiernych, jak i w poszukiwaniach teologicznych,
zawsze jednak w tacznoséci z Magisterium KoSciola.

Kodeks Prawa Kanonicznego potwierdza ,najwyzsza, pelna, bezpo-
érednig i powszechna wiadze zwyczajng” ! Biskupa Kosciola Rzymskiego
w calym Koéciele powszechnym. Specyfika tej wladzy jest jej religijny
charakter. Jest to wladza — jak stwierdza Kodeks — ,z ustanowienia
Panskiego”2. 1 wlaénie ten jej specyficzny charakter sprawia, iz wypo-
wiedzi papieskie w nieporéwnywalnie glebszym stopniu, niz prawo
$wieckie dotykaja sumienn wierzacych. Nie mozna tutaj wprawdzie mé-
wié¢ o heteronomii, ktéra by oznaczala odebranie osobistej kompetencji
moralnej sumieniu pojedynczego wiernego na rzecz zewnetrznego auto-
rytetu ludzkiego. Mimo to glos Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, ktéry

1 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku (dalej: KPK), Poznari 1984 [tekst polskil,
kan. 331.
2 KPR, kan. 330.
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w wypowiedziach papieskich rozbrzmiewa ze szczegdlna moca, jest dla
wierzacych glosem, za ktorym stoi autorytet Chrystusa. Oczywiscie nie
kazda wypowiedZ papieska ma taka samg range. Upraszczajac, mozna
by powiedzieé, ze istnieje hierarchia prawd, wyrazajaca sie w hierarchii
réznych form gloszenia oraz odpowiadajaca jej hierarchia postuszen-
stwa. Chociaz bowiem Nauczycielski Urzad Kosciota oczekuje od swoich
wiernych w odniesieniu do nauczania koscielnego ,religijnego posluszeii-
stwa woli i umysha”3, to jednak moze sig¢ ono objawiaé réznie, zaleznie od
rangi wypowiedzi i stopnia teologicznej pewnosci, z jakim dana wypo-
wied? jest przedkladana. Juz same nazwy wypowiedzi papieskich (prze-
méwienia, homilie, bulle, motu proprio, listy, adhortacje, encykliki)
wskazuja na ich znaczenie, a tym samym — na ich moc zobowiazujaca.
Na wage gloszonych tresci moze wskazywaé rowniez czestotliwosé, z ja-
ka Magisterium zabiera w jakiej§ sprawie glos. Oczywiscie papiez moze
rowniez przedlozyé nauke ostateczna, czyniac uzytek z charyzmatu nie-
omylnoSci. W praktyce czyni to niezwykle rzadko, wypowiadajac prawdy
wiary, uznane juz od dawna w przekonaniu zaréwno pasterzy, jak i wier-
nych. Takie wypowiedzi majg specyficzng forme, ktéra wskazuje na ich
wyjatkowe znaczenie. Uwagi powyzsze wydaja si¢ byé niezbedne, by méc
oceni¢ wage wypowiedzi papieza Jana Pawla Il na interesujacy nas
temat zycia i jego ochrony.

Wartosé zycia

Pojecie zycia obejmuje w zasadzie calg biosfere. Nie brak w naucza-
niu papieskim wypowiedzi dotyczacych ochrony przyrody, wyrazajacych
troske o bioréznorodnosé i zdecydowany sprzeciw wobec degradacji §ro-
dowiska oraz mocno podkre§lajacych moralng powinno§é ochrony zycia
na ziemi w ogélnosci. Jednak zycie ludzkie — i to w calej swojej rozciaglo-
§ci, czyli, jak to czesto podkreé§lat Jana Pawet 11, ,0d poczecia do natural-
nej Smierci” — stanowi szczegélng wartosé i szczegélny element papie-
skiego nauczania. Poglad papieza w tej materii jest umiarkowanie
antropocentryczny. Antropocentryczny — gdyz zgodnie z katolicka trady-
cja czlowiek jawi sie jako korona stworzenia, najdoskonalsze ze stwo-
rzefi, ktérego wartosci nie da sie w zaden sposéb poréwnaé z jakimkol-
wiek innym stworzeniem na ziemi. Umiarkowanie — gdyz poglad ten
w zaden spos6b nie oznacza, iz inne istoty zywe maja byé dla czlowieka

3 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Poznan
1967 [tekst polskil, nr 24.
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jedynie materialem, ktory wolno dowolnie urabiaé. Czlowiek nie jest
bowiem wlaécicielem &wiata, a jedynie mandatariuszem, ktéremu wraz
z prerogatywa rzadzenia nalozono moralny obowiazek szacunku i troski
o wszystko, co zyje.

Sposéréd wszystkiego, co zyje, zycie ludzkie wylania si¢ jako fenomen
wyjatkowy, posiadajacy tez wyjatkows wartoéé. Jego ochrona i promocja
stanowily od poczatku pontyfikatu Jana Pawla II priorytetowe motywy
jego dzialalnoéci. Patrzac na nie w kontekécie prerogatyw prawnych,
jakie papiezowi daje jego urzad, trzeba zwrdci¢ uwage na jego zaangazo-
wanie w dziedzing tworzenia struktur, ktére ze swej strony mialyby sie
zajmowaé troska o ludzkie zycie. Warto tutaj wspomnieé egzemplarycz-
nie dwa fakty. Pierwszym z nich jest powotanie w 1985 roku papieskiej
Komisji ds. Duszpasterstwa Sluzby Zdrowia. Celem tej komisji jest
m.in., jak stwierdza papiez w liScie ja ustanawiajacym, ,pobudzanie
i wspieranie dzialalno$ci wychowawczej, dotyczacej studiéw i nauki
praktycznej, ktora prowadza juz na polu opieki zdrowotnej rézne mie-
dzynarodowe organizacje katolickie” ¢. Wydana 10 lat péZniej przez te
komisje Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia stanowi cenne kompendium
zasad etycznych w opiece zdrowotnej.

Istotna decyzja w tym kierunku bylo takze powolanie w 1994 roku
Papieskiej Akademii ,Pro vita”. Instytucja ta, skupiajaca wybitnych
przedstawicieli nauk medycznych i okotomedycznych oraz humanistycz-
nych, stanowi od tamtego czasu wazny osrodek badain, ale takze ksztal-
towania opinii publicznej w kwestii wspélczesnych zagadnien biome-
dycznych i bioetycznych.

Oprécz decyzji strukturalnych na wage zagadnienia bez watpienia
wskazuje mnogoé¢ wystapiei Jana Pawla II, zwiazanych z promocja
iobrong zycia. Gdyby zajrzeé do indeksu rzeczowego jakiegokolwiek
kompendium wypowiedzi lub dokumentéw papieskich, to wykaz pozycji
znajdujacych sie pod hastem ,zycie” oraz ,zycie ludzkie” bedzie najbar-
dziej rozbudowany.

Jako zupelnie uzasadnione jawi si¢ zatem pytanie: Skoro zycie ludz-
kie jest tak cenne, to jak mozna by okresli¢ jego wartoS¢? Czy jest to
warto§é absolutna? Jan Pawel 1I bardzo precyzyjnie analizuje to pytanie,
unikajgc jednak takiego okre§lenia. W encyklice Evangelium vitae, ktérej
tytul moze sam w sobie stanowi¢ motto calego papieskiego nauczania
w zakresie omawianego tutaj tematu, znajdujemy znamienny fragment,
podkreslajacy z jednej strony ,wielkoéé i ogromna warto§¢ ludzkiego zycia

4 Jan Pawel II, List apostolski ustanawiajacy papieska Komisje ds. Duszpasterstwa
Stuzby Zdrowia Dolentium hominum (1985), nr 6. Cyt. za: W trosce o 2ycie. Wybrane doku-
menty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiel, Tarnéw 1998, s. 172.
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takie w jego fazie doczesnej” 5, bedaca odbiciem powolania kazdego czlo-
wieka do uczestniczenia w zyciu Boga, ale jednoczes$nie jego wzglednosé.

Jak pisze Jan Pawet II ,[nlie jest ono jednak rzeczywistoScia »osta-

teczna«, ale »przedostatecznac; jest wiee rzeczywistosciq swietq, ktora
zostaje nam powierzona, abySmy jej strzegli z poczuciem odpowiedzial-

noéci i doskonalili ja przez milos§é i dar z siebie ofiarowany Bogu i bra-

ciom”®. Interpretujac to wyrazenie, moina by stwierdzié: zZycie jest rze-

czywistoécia przedostateczna, chociazby dlatego, ze istnieja wartosci

wyzsze, za ktére wolno i warto oddaé zycie, jak np. wiara, czy chociazby

zycie innych ludzi, ktérych kto§ z narazeniem wtasnego Zycia ratuje

Z niebezpieczeristwa. Jednak wlasnie wyrazenie ,rzeczywisto$¢ przed-

ostateczna” wskazuje na niezwykla warto§é zycia kazdego czlowieka

i powinnoéé jego ochrony. W zamierzeniu Jana Pawla II cytowana ency-

klika ma byé ,stanowczym i jednoznacznym potwierdzeniem wartosci

ludzkiego zycia i jego nienaruszalnoéci, a zarazem zarliwym apelem

skierowanym w imi¢ Boze do wszystkich i do kazdego: szanuj, bron,

miluj zycie i stuz zyciu — kazdemu zyciu ludzkiemu” 7. Wlaénie ochrona
kazdego ludzkiego zycia, szczegélnie tego zagrozonego i stabego, stala sie¢

znakiem rozpoznawczym pontyfikatu Jana Pawla II.

Obrona niewinnego zycia ludzkiego

Ze szczegélnym zaangazowaniem stawal Jan Pawel II w obronie
zycie w jego najbardziej newralgicznych fazach, a wiec u jego peczatku
i kresu. Jego zdecydowany sprzeciw wobec aborcji oraz technik biome-
dycznych i eksperymentéw z wykorzystaniem ludzkich embrionéw, za-
owocowal zaréwno podziwem i aplauzem, jak i zdecydowanym sprzeci-
wem i wrogo§cia réznych kregow opinii publicznej. W konteks$cie
poczynionych wczesniej uwag na temat rangi i mocy zobowiazujacej wy-
powiedzi papieskich, warto przyjrzeé sie dwom fragmentom programo-
wej encykliki Evangelium vitae. W numerze 57 czytamy: ,Dlatego moca
Chrystusowej wladzy udzielonej Piotrowi i Jego Nastepcom, w komunii
z Biskupami Koéciola Katolickiego, potwierdzam, ze bezposrednie i
umyslne zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze aktem gleboko
niemoralnym. Doktryna ta, oparta na owym niepisanym prawie, ktére

5 Jan Pawet II, Encyklika o wartoéci i nienaruszalnodci zycia ludzkiego Evangelium
vitae z 1995 roku (dalej: EV), nr 2. Cyt. za: W frosce o zycie..., s. 41.

€ EV, or 2.

7EV, nr 5.
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kazdy czlowieka dzigki §wiatlu rozumu znajduje we wlasnym sercu (por.
Rz 2,14-15), jest potwierdzona w Pi§mie Swietym, przekazana przez
Tradycje KoSciola oraz nauczana przez magisterium zwyczajne i po-
wszechne”®, Podobne stwierdzenia znajduja si¢ w numerze 62, gdzie
papiez pisze: ,Dlatego moca wladzy, ktérej Chrystus udzielit Piotrowi
ijego Nastepcom, w komunii z Biskupami — ktorzy wielokrotnie potepili
przerywanie cigzy, za§ w ramach wspomnianej wezeéniej konsultacji wy-
razili jednomys$lne — choé byli rozproszeni po §wiecie — aprobate dla tej
doktryny — oswiadczam, ze bezposrednie przerwanie cigzy, to znaczy za-
mierzone jako cel czy jako Srodek, jest zawsze powaznym nietadem moral-
nym, gdyz jest dobrowolnym zabdjstwem niewinnej istoty ludzkiej. [...]
Zadna okolicznosé, zaden cel, zadne prawo na $wiecie nigdy nie beda
mogly uczynié godziwym aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwy, ponie-
waz sprzeciwia sie Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego czlo-
wieka, poznawalnemu przez sam rozum i gloszonemu przez Kogcidl.
Doktryna ta, oparta na prawie naturalnym i na slowie Bozym spisanym,
jest przekazana przez Tradycje Koéciola i nauczana przez Magisterium
zwyczajne i powszechne”?.

Warto przez chwile zastanowié si¢ nad strong formalna tych dwéch
wypowiedzi. Cechuje je bowiem nie tylko wielkie zdecydowanie i jedno-
znaczno$é, ale sg to zarazem teksty, ktére nosza cechy szczegolnie zobo-
wigzujacych wypowiedzi Magisterium Koéciota. Chociaz encyklika sama
w sobie nie nalezy do nieomylnego nauczania Kosciola, to jednak przed-
stawione jej fragmenty zostaly zaopatrzone w sformulowania wskazuja-
ce na najwyzszy stopien autorytetu, z jakim wypowiada sie papiez.
Mowiac kolokwialnie, papiez wytacza tutaj najciezsze armaty, jakie ma
do dyspozycji, by nadaé swojej wypowiedzi najwyzsza range. Do wyjatko-
wych cech formalnych tych wypowiedzi naleza: powolanie si¢ na pa-
pieska wladze, wskazanie na jedno$é z kolegium biskupéw, w ktérego
imieniu papiez méwi, wskazanie na sumienie kazdego czlowieka, w kté-
rym rozbrzmiewa Prawo Boze, wskazanie na podstawy biblijne oraz cia-
gle nauczanie Magisterium Koéciola. Jezeli do tego dodamy czestotli-
wosé wypowiedzi papieskich w tej materii, nie ma watpliwoéci, Ze mamy
tutaj do czynienia z przykladem nauczania z najwyzsza w KoSciele mocg
zobowigzujaca. Biorac pod uwage fakt, iz takie wypowiedzi nie zdarzajg
sie czesto, mozemy dostrzec wage, jaka Jan Pawet II przykladat do
obrony zycia ludzkiego, w tym wypadku — Zycia nienarodzonych istot
ludzkich. Wage te w zakresie prawodawstwa Kosciola podkreéla jeszcze

8 BV, nr 57.
9 EV, nr 62.
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dobitniej zastosowanie jednej z najsurowszych kar, jaka jest wylacze-
nie ze wspélnoty sakramentalnej (czyli tzw. ekskomunika), ktéra w mo-
mencie zaistnienia skutku dosiega kazdego, kto powoduje przerwanie
ciazyl0,

Tak zdecydowane stanowisko bazuje na przekonaniu, iz w przypad-
ku ludzkiego embrionu czy plodu, niezaleznie od jego fazy rozwojowej,
mamy do czynienia z rozwijajacym sie¢ Zyciem osoby ludzkiej, ktére po-
winno podlegaé najlepszej mozliwej obronie. Warto w tym kontekscie
wspomnieé, iz wielowiekowa dyskusja na temat statusu meoralnego, ja-
kim powinien cieszyé si¢ owoc ludzkiej prokreacji, doprowadzita do sfor-
mulowania stanowiska, ktére mozna by okresli¢ jako tucjorystyczne
(Yac. tutior — ‘bardziej pewny’). Z jednej strony to wlasnie dane embriolo-
gii i genetyki ostatecznie pogrzebaly pochodzace jeszcze ze starozytnosci
poglady dotyczace tzw. animacji sukcesywnej, czyli stopniowego obdarze-
nia duszg rozwijajacego si¢ ludzkiego plodu, albo tez jego stopniowego
stawania sie czlowiekiem. Z drugiej strony — zadne badania empiryczne
nie beda w stanie zmierzyé, zwazyé, udowodnié ani obecnoSci pelnego
czlowieczeristwa, ani tez jego nieobecnoéci. Dlatego tez jedynym ade-
kwatnym stanewiskiem wydaje si¢ byé wlaénie stanowisko tucjorystycz-
ne, ktére Jan Pawet II wyrazil w encyklice Evangelium vitae, piszac
o kwestii statusu ludzkiego embrionu: ,Chodzi tu zreszts o sprawe tak
wielkg z punktu widzenia powinno§ci moralnej, ze nawet samo prawdo-
podobieristwo istnienia osoby wystarczyloby do usprawiedliwienia naj-
bardziej kategorycznego zakazu wszelkich interwencji zmierzajacych do
zabicia embrionu ludzkiego. Wiaénie dlatego, niezaleznie od dyskusji
naukowych i stwierdzeni filozoficznych, w ktére Magisterium nie angazo-
walo si¢ bezposrednio, Koéciol zawsze nauczat i nadal naucza, ze owoc
ludzkiej prokreacji od pierwszego momentu swego istnienia ma prawo
do bezwarunkowego szacunku, jaki moralnie nalezy sie ludzkiej istocie
w jej integralnosci oraz jednoSci cielesnej i duchowej: Istota ludzka po-
winna byé szanowana i traktowana jako osoba od swego poczecia i dlate-
go od tego samego momentu nalezy jej przyznaé prawa osoby, wéréd
ktérych przede wszystkim nienaruszalne prawo kazdej niewinnej ludz-
kiej istoty do zyecia” 1.

10 KPK, kan. 1398.
11 gV, nr 60.
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Konflikt w obszarze ochrony zycia ludzkiego

Zasadnicza nienaruszalno§é zycia ludzkiego moze jednak zostaé wy-
stawiona na prébe w sytuacjach, gdy pojawia sie konflikt miedzy Zyciem
réznych istot ludzkich, konflikt zmuszajacy do dokonania wyboru. Pa-
piez przyznaje, iz zdarzaja sie sytuacje, ,w ktorych wartosci zawarte
w Prawie Bozym przybieraja forme prawdziwego paradoksu. Na przy-
klad jest tak w przypadku uprawnionej obrony, kiedy prawo do ochrony
wiasnego zycia oraz obowiazek nieuszkodzenia zZyciu drugiego czlowieka
okazuja sie w konkretnych okolicznosciach nie do pogodzenia” 12.

Chodzi tutaj o sytuacje, w ktorych zycie ludzi moze byé zagrozone
przez niesprawiedliwych agresoréw, a wigc przez przestgpcéw, badz
przez agresje innych ludzi w czasie wojny. Od razu trzeba zaznaczyé, iz
jest to konflikt innego typu, niz konflikty w obszarze problematyki abor-
cyjnej. Dziecko, chociaz pojawia sie czasami — z punktu widzenia rodzi-
c6w — nie w pore, albo wreez w efekcie gwaltu, nigdy nie stanie sie przez
to niesprawiedliwym agresorem, gdyz samo jest niewinne. Chociaz za-
tem powyzej analizowane papieskie wypowiedzi na temat niewinnego
zycia ludzkiego, opatrzone niejako klauzulg najwyzszej mocy zobowigzu-
jacej, nie moga mieé zastosowania w sytuacji zagrozenia zycia w wyniku
agresji, to jednak nie zmienia to faktu, iz zaréwno jesli chodzi o ofiare,
jak i o napastnika mamy do czynienia z zyciem ludzkim, ktérego warto§é
jest taka sama i jest wartoécia niepodzielng (nie dajaca sie stopniowad).

Czyz zatem mozna, broniagc zycia ludzi, odbiera¢ zycie agresorom?
Chodzi tutaj szczegdlnie o problematyke tzw. obrony koniecznej, ktéra
nabiera szczegélnej ostroSci w kontekscie zagadnienia kary &mierci.
Trzeba od razu powiedzied, iz powszechnie znany sprzeciw Jana Pawla I1
wobec kary Smierci nie da sie poréwnaé z jego sprzeciwem wobec aborgji,
chociaz oczywidcie jego motywem w obydwu przypadkach jest szacu-
nek dla ludzkiego zZycia. Papiez zdaje sobie doskonale sprawe, Ze histo-
ryczne nauczanie Magisterium w obydwu kwestiach jest odmienne. O ile
bowiem aborcja i zabgjstwo niewinnych zawsze bylo przez Kosciét pote-
piane, o tyle kara émierci byla uwazana za dopuszczalng pod pewnymi
§cile okreslonymi warunkami. W zasadzie to nauczanie pozostaje nadal
w mocy, jednak wypowiedzi Jana Pawla II dokonuja w nim istotnego
przesuniecia. Aby je zlokalizowaé, warto prze§ledzi¢ trzy teksty, ktore
to przesuniecie dokumentuja. Najpierw warto zwrécié uwage na frag-
ment wspominanej juz encykliki Evangeliuum vitae, w ktérym Ojciec

12 EV, nr 55.
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Swiety nie ukrywa swojej sympatii dla wysitkow w dziedzinie ogranicze-
nia wojny jako metody rozwigzywania konfliktéw oraz dla coraz po-
wszechniejszego sprzeciwu wobec stosowaniu kary §mierci. Wzrost wraz-
liwosci opinii publicznej na te zagadnienia papiez zalicza do znakéw
padzieils. Jan Pawel II podtrzymuje i podkre§la gléwne cele kary wy-
mierzanej przestepcom. Nalezg do nich naprawienie nieporzadku spowo-
dowanego przez wykroczenie, przeciwdzialanie naruszaniu praw osobo-
wych i spolecznych, obrona ladu publicznego i bezpieczeristwo 0séb oraz
bodziec do poprawy i ekspiacji dla samego przestepcy. Podsumowujac,
papiez stwierdza: ,Jest oczywiste, ze aby osiagnaé wszystkie te cele,
wymiar i jako§é kary powinny byé dokladnie rozwazone i ocenione, i nie
powinny siegaé do najwyzszego wymiaru, czyli odebrania zycia przestep-
cy, poza przypadkami absolutnej koniecznosci, to znaczy, gdy nie ma
innych sposobéw obrony spoleczeristwa. Dzisiaj jednak, dzigki coraz lep-
szej organizacji instytucji penitencjarnych, takie przypadki sa bardzo
rzadkie, a byé moze nie zdarzaja si¢ weale” 14,

Warto zauwazyé, iz w tym fragmencie nie znajdujemy jednoznacznego
potepienia kary $mierci jako dzialania niemoralnego samego w sobie.
Jako érodek ostateczny pozostaje ona kara moralnie dopuszczalng. Jed-
nak papiez wydaje sie precyzowaé, co oznacza owa ostateczno§é, stwier-
dzajac, iz w nowoczesnych spoleczeristwach moze ona by¢ raczej pewnym
wariantem teoretycznym, pozostawionym na wypadek sytuacji absolutnej
bezradnosci spoleczeristwa wobec zagrozenia zycia obywateli. Jak stwier-
dza papiez, takie sytuacje by¢ moze nie maja w ogéle miejsca, gdyz spole-
czenistwo dysponuje alternatywnymi Srodkami. Tym samym papiez do-
puszcza jeden jedyny argument, jaki jest w stanie legitymizowaé moralnie
zastosowanie kary §mierci: jest nim brak alternatywy w sytuacji zagroze-
nia zycia obywateli. Wszystkie inne argumenty znane z tradycji, jak np.
konieczno$é stosowania najbardziej drastycznej kary wobec najpowainiej-
szych przestepstw, rzekoma utrata ludzkiej godnoéci przez popelniajacego
najciezsze zbrodnie, ale takze stosowanie kary jako $rodka odstraszajgce-
go, nie sa w stanie moralnie uzasadnié¢ stosowania kary émierci.

Encyklika Evangelium vitae zostala ogloszona w roku 1995, a wige
trzy lata po ogloszeniu Katechizmu Kosciola Katolickiego, dokumentu
obdarzonego nawiasem moéwigc bardzo znaczaca mocs zobowigzujaca.
W roku 1998 zostaly opublikowane poprawki do Katechizmu (Corrigen-
da). Rzecz ciekawa, iz wéréd stosunkowo niewielu poprawek znalazla sie
wlaénie symptomatyczna korekta w kwestii kary §mierci. Warto poréw-
na¢ oba teksty i podjaé probe oceny dokonanej korekty.

13 BV, nr 27.
14 BV, nr 56.



Szacunek dla Zycia ludzkiego jako czotowy motyw... 187

KKK (1992)

»2266 Ochrona wspélnego dobra
spoleczefistwa domaga sie unieszkodli-
wienia napastnika. Z tej ragji tradycyj-
ne nauczanie Kofciola uznalo za uza-
sadnione prawo i obowigzek prawo-
witej wladzy publicznej do wymierzania
kar odpowiednich do ciezaru przestep-
stwa, nie wykluczajac kary Smierci w
przypadkach najwyzszej wagi. Z analo-
gicznych racji sprawujacy wiadze maja
prawo usycia broni w celu odparcia na-
pastnikéw zagrazajacych paristwu, za
ktére ponosza odpowiedzialnoSé.

Pierwszym celem kary jest napra-
wienie nieporzadku wywolanego przez
wykroczenie. Gdy kara jest dobrowol-
nie przyjeta przez winowajcg, ma war-
toéé zadoséuczynienia. Ponadto, kara
ma na celu ochrone porzadku publicz-
nego i bezpieczeristwa oséb. Wreszcie,
kara ma warto$é lecznicza; powinna —
w miare mozliwoéci — przyczynié sig do
poprawy winowajcy.

2267  Jesli érodki bezkrwawe
wystarczaja do obrony zycia ludzkiego
przed napastnikiem i do ochrony po-
rzadku publicznego oraz bezpieczen-
stwa oséb, wiadza publiczna powinna
stosowaé te Srodki, gdyz sa bardziej
zgodne z konkretnymi uwarunkowania-
mi dobra wspélnego i bardziej odpowia-
daja godnosci osoby ludzkiej”.

KKK (1998)

»2266 Wysilek Panistwa, aby nie
dopuscié do rozprzestrzeniania si¢ za-
chowan, ktére lamig prawa czlowieka
ipodstawowe zasady obywatelskiego
Zycia wspélnego, odpowiada wymaga-
niu ochrony dobra wspélnego. Prawowi-
ta wladza publiczna ma prawo i obowia-
zek wymierzania kar proporcjonalnych
do wagi przestepstwa.

Pierwszym celem kary jest napra-
wienie nieporzadku wywolanego wy-
kroczeniem. Gdy ta kara jest dobrowol-
nie przyjeta przez winowajce, ma
wartosé zadoséuczynienia. Poza ochro-
na, porzadku publicznego i bezpieczen-
stwa os6b kara ma wartos§é lecznicza;
powinna w miare mozliwodci przyczy-
niaé sie do poprawy winowajcy.

2267 Kiedy tozsamodé i odpo-
wiedzialnosé winowajey sa w pelni udo-
wodnione, tradyeyjne nauczanie Ko-
§ciola nie wyklucza zastosowania kary
§mierci, jesli jest ona jedynym dostep-
nym sposobem skutecznej ochrony
ludzkiego zycia przed niesprawiedli-
wym napastnikiem.

Jezeli jednak érodki bezkrwawe
wystarcza do obrony i zachowania bez-
pieczenistwa os6éb przed napastnikiem,
wladza powinna ograniczyé sie do tych
§rodkéw, poniewaz sa bardziej zgodne
z konkretnymi uwarunkowaniami do-
bra wspélnego i bardziej odpowiadaja
godnosci osoby ludzkiej.

Istotnie dzisiaj, biorac pod uwage
mozliwoéei, jakimi dysponuje panstwo,
aby skutecznie ukaraé zbrodnig i uniesz-
kodliwié tego, kto ja popelnil, nie odbie-
rajac mu ostatecznie mozliwosci skru-
chy, przypadki absolutnej koniecznofei
usuniecia winowajcy sa bardzo rzadkie,
a byé moze juz nie edarzojg sie weale” .
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Wydaje sig, ze réznica miedzy tekstami nie ogranicza sie jedynie do
zacytowania fragmentu oméwionego tekstu FEvangelium vitae (chociaz
juz sam cytat modyfikuje zasadniczo nie tylko litere, ale i ducha posta-
nowieni katechizmowych). Gléwna korekta dotyczy, jak si¢ wydaje, prze-
suniecia kary §mierci z arsenalu zwyczajnych (chociaz ograniczonych do
przypadkéw najwyzszej wagi) §rodkéw, jakimi dysponuje wladza publicz-
na do rangi §rodkow absolutnie ostatecznych, z dodatkowym podkresle-
niem niestosowno$ci siegania po ten §rodek w warunkach wspodlczesnej
demokracji. Nie jest to jedynie kosmetyczna korekta, ale zmiana od-
zwierciedlajgca nows wrazliwo§é na wartos§é zycia ludzkiego i godnosé
cziowieka. W S§wietle wspoélczesnego nauczania Koéciola nie mozna za-
tem uznaé projektéw przywrécenia kary émierci za zgodne z etyka chrze-
§cijariska. Czlowiek ‘nie jest w stanie utracié ludzkiej godnoSci nawet
wtedy, gdy wskutek popelnionego zla straci osobista wolnosé i obywatel-
skie przywileje. Jan Pawel II dawal temu wyraz niejednokrotnie, apelu-
jac o zmiane decyzji do wladz pafistwowych krajéw, w ktérych zasadzono
lub zamierzano wykonaé wezeéniej zasgdzone wyroki §mierci. Fakty te
dobrze odzwierciedlaja determinacje i konsekwencje, z jaka Jan Pawet II
bronit ludzkiego zycia

Godny kres zycia ludzkiego

Papieskie stwierdzenie, iz Zycie, chociaz jest wartoscig Swieta, jest
jednocze$nie wartoécig przedostateczng uwydatnia sie szczegélnie w od-
niesieniu do zespolu zagadnien zwigzanych z kresem zycia ludzkiego.
Z takim samym impetem i zdecydowaniem, jak w przypadku aborcji,
papiez sprzeciwia si¢ wszelkim formom wspomaganego samobdjstwa
i eutanazji. Unicestwione tu zostaje niewinne zycie ludzkie, dlatego réw-
niez do tych dzialar odnoszg si¢ papieskie wypowiedzi najwyzszej rangi
o niedopuszczalnosci takich praktyk. Papieski sprzeciw wobec wszelkich
dziatan zwigzanych z eutanazjg i samobéjstwem, bywa jednak czasami
interpretowany jako powinnoéé przedluzania zycia za wszelkg cene. Wy-
daje sie, ze papiez nie postrzega Smierci w kategoriach tragedii, ktéra
jest wrogiem zycia i ktora musi byé wypchnieta z ludzkiej §wiadomosei
oraz odsunieta jak najdalej w czasie. Jest ona raczej postrzegana jako
zadanie, jako ostatni, ale niezwykle wazny akord zycia, ktéry do zycia
nalezy i jako taki musi byé zaakeeptowany i w pelni po ludzku przezyty.
Podkreslajac, iz przygotowanie czlowieka na pogodne przyjecie wilasnej
§mierci stanowi integralng czesé misji lekarza, w jednym z przemoéwienn
skierowanych do tego Srodowiska Jan Pawel II stwierdzil: ,Zlozono§é
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ludzkiej natury wymaga, aby, poddajac czlowieka niezbednemu leczeniu,
braé pod uwage nie tylko jego cialo, ale réwniez i ducha. Uzaleznienie
catego leczenia jedynie od techniki byloby zatem przejawem zarozumia-
loéci. W takim przypadku nawet najbardziej intensywna terapia okaza-
taby sie w koricu, pomimo dobrych intencji lekarza, nie tylko nieuzy-
teczna, ale tez pozbawiona pelnego poszanowania dla umierajacego pa-
cjenta”15,

Papiez podkres§la z calym zdecydowaniem przekonanie, ze cialo nie
jest jedynie elementem luZno dolaczonym do ludzkiej osoby, ale jej inte-
gralng czescia. JednoczesSnie wskazuje on na to, iz naczelna zasada dzia-
lan lekarskich, jaka jest dobro pacjenta, obejmuje jego integralny dobro-
stan, zaréwno cielesny, jak i duchowo-psychiczny. Do tego dobrostanu
w ostatnich etapach zycia nalezy odpowiednio wywazona terapia, ktorej
celem nie jest ani skracanie, ani przediuzanie Zycia, ale umozliwianie
godnego przezycia wlasnej §mierci.

Problematyka ta dotyczy pytania o godziwo§é przerwania tzw. terapii
uporczywej, ktéra w nauczaniu papieskim zostaje bardzo jednoznacznie
odrézniona od wszelkich dzialad zwigzanych z eutanazja. Jan Pawel II
niejednokrotnie wskazywat na tradycyjne nauczanie Kosciola, ktére zosta-
to w sposéb skondensowany wyrazone w deklaracji Kongregacji Nauki
Wiary o eutanazji Iura et bona, wydanej w 1980 roku: ,W obliczu zblizaja-
cej sie, pomimo zastosowanych §rodkéw, nieuchronnej Smierci wolno §wia-
domie podjaé decyzje rezygnacje z zabiegéw, ktére przyniostyby tylko nie-
pewne i ucigzliwe przedluzenie zycia, nie przerywajac jednak normalnych
zabiegéw, naleznych choremu w podobnych warunkach” .

Niezwykle sugestywng ilustracja nauczania papieskiego w tej dzie-
dzinie stalo sie¢ jego wlasne umieranie. Wydarzenia te nie bez racji zosta-
ty okre§lone jako pogladowa katecheza na temat godnego umierania.
Wobec niewatpliwie zblizajacej si¢ Smierci, papiez przyjal godna postawe
czlowieka, ktéry jest §wiadomy nadchodzacego kresu i godzi sig¢ z nim.
Sprzeciw wobec ponownego udania si¢ do kliniki Gemelli, gdy na dwa
dni przed zgonem pojawily sie problemy zwigzane z zatruciem organi-
zmu, ale takze ujawnione pézniej slowa Jana Pawla II: ,Pozwoélcie mi
odejéé do domu Ojca”, mozna postrzegaé w kategoriach rezygnacji z tera-
pii uporczywej, ktora moglaby wprawdzie przedluzyé o znikomy czas
zycie Jana Pawla II, ale nie mogla juz zapobiec §mierci. Taka postawa
jest chyba najbardziej sugestywna ilustracja papieskiego okreslenia

15 Jan Pawel I, Przeméwienie w czasie spotkania Ojca Swigtego z lekarzami ,W lecze-
niu nie zapominajcie o duchowych poirzebach cziowieka” (2002), nr 2. Cyt. za: ,L’'Osserva-
tore Romano” [wyd. polskie] 5(2002), s. 41.

16 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji Jura et bora (1980), nr 4.
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zycia ludzkiego jako rzeczywistoSci przedostatecznej. Postawa taka na-
biera oczywidcie zupelnie wyjatkowego znaczenia w perspektywie wiary.
Nie bedzie ona rodzajem stoickiej rezygnacji wobec tego, co nieuniknio-
ne, ale aktem oczekiwania na spelnienie si¢ obietnic plynacych z wiary.
Przytaczajac przyktady postaw odwagi i spokoju chrzescijariskich me-
czennikéw w sytuacji zblizajacej si¢ §mierci, Jana Pawel II moéwi, iz ,nie
przystaniaja one bynajmniej wartoSci zycia ziemskiego, ktore warto
przezyé do korica, jest bowiem piekne mimo swych ograniczen i ucigzli-
wosci. Przypominaja nam jednak, Ze nie jest ono wartoscig ostateczng,
jako ze w wizji chrzeScijariskiej koniec ziemskiego bytowania postrzega-
ny jest jako »przejécie« przez most rzucony miedzy Zyciem, a zyciem,
miedzy kruchg i nietrwalg radoécia doczesna, a pelnig radosci, jaka Bog
przeznaczyl swoim wiernym slugom: »WejdZ do radoéci swego pana«
(Mt 25, 21)"17,

Zakonczenie

Twierdzenie, iz zycie i nauczanie Jana Pawla II zmienilo §wiat, jest
niewatpliwie trafne i nabiera szczegélnego wymiaru w zakresie troski
o ludzkie zycie. Na tak zdecydowana postawe papieza mogly wplynaé
przezycia zwiazane z druga wojna $§wiatowa, ktora — jak zadne dotych-
czasowe wydarzenie w historii — pokazala okrucieristwo czlowieka i zde-
waluowala wartoéé zycia, nie tylko w przypadku jej uczestnikéw, ale
takze pdzniejszych generacji. Postawa Jana Pawla II wobec tych trau-
matycznych doswiadczen odbiega jednak znacznie od postawy wielu
wspolczesnych myslicieli. Zamiast poddaé sie rozwazaniom typu: Jak
mozna jeszcze uprawiaé filozofie, wierzyé, méwié o czlowieku po Au-
schwitz?, Jan Pawel II zdecydowanie oglasza Ewangelie zycia. W jej
stuzbe wprzagl nie tylko wszystkie swoje sily i zaangazowanie, ale takze
wszystkie prerogatywy i plenipotencje, ktore dawat mu jego urzad Po-
wszechnego Pasterza KoSciola. Proklamowana przezen Ewangelia Zycia
wyraza wiare w dobro, jakie drzemie w czlowieku. W ten sposob papiez
staje w szeregu wielkich humanistéw i zaskarbia sobie szacunek oraz
postuch ludzi réznych §wiatopogladéw i duchowych proweniencji. Wiara
w dobro, wiara w czlowieka nie byla jednak w jego przypadku nigdy
wiarg balwochwalcza, ale wiara otwartg na ostateczng perspektywe
wiecznoéci. Mistrzowskim jej wyrazem moze byé fragment listu do ludzi

17 Jan Pawel II, List do moich braci i siéstr — ludzi w podeszlym wieku (1999), Wro-
claw 2004, or 16, s. 42-43.
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w podesztym wieku z 1999 roku, w ktérym juz prawie 80-letni papiez
z wielka pogoda, ale z tym samym zaangazowaniem pisze 0 swoim sto-
sunku do zycia. Fragment ten nabral niezwyklego znaczenia wlasnie
w tych dniach, kiedy jego Zycie gaslo i moze stanowi¢ dobre podsumowa-
nie powyzszych rozwazar: ,Mimo ograniczefi mego wieku bardzo wysoko
cenie sobie zycie i umiem si¢ nim cieszyé. Dziekuje za to Bogu! Pigknie
jest stuzyé az do korica sprawie Krélestwa Bozego. Zarazem jednak gle-
bokim pokojem napelnia mnie my$l o chwili, w ktérej Bég wezwie mnie
do siebie — z zycia — do zycia!” 18,

18 TTamze, nr 17.



