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SECUNDUM NATURAM VIVERE
PRAWO NATURALNE WE WSPOLCZESNEJ
DYSKUSJI TEOLOGICZNO-MORALNEJ

Odwolanie do natury stanowi jedng z klasycznych drég uzasad-
niania norm moralnych w teologii moralnej. Ten spos6b argumentacji,
mimo uplywu czasu i wielokrotnie podnoszonej krytyki, nie stracit nic
ze swej aktualno$ci. Nie znaczy to oczywiscie, ze odwotanie do natury
w argumentacji etycznej wyglada dzisiaj tak samo, jak przed wiekami
lub chociazby w epoce przedsoborowej. Wraz z pogl¢bieniem i po-
szerzeniem ludzkiej wiedzy, a takze w miarg rozwoju doktryn filozoficz-
nych i koncepcji teologicznych, modyfikacji ulegata tez figura prawa
naturalnego. Niezmiennie jednak problematyka prawa naturalnego
wigze si¢ z centralnymi zagadnieniami etycznymi: z koncepcja cztowie-
ka i istota jego moralnego dzialania. Wydany w 2009 r. przez
Migdzynarodowa Komisje Teologiczng z inspiracji Benedykta XVI
dokument zatytulowany W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe
spojrzenie na prawo naturalne' [ponizej: Dokument] wskazuje z jednej
strony na aktualno$¢ zagadnienia, z drugiej za$ na potrzebg relektury
odwolania do natury w obszarze etyki chrzeScijafiskiej. Autor niniej-
szego przedlozenia nie zamierza doglgbnie analizowaé tego dokumen-
tu, ale na jego kanwie odnies¢ si¢ do problematyki prawa naturalnego
w obszarze wspoélczesnej dyskusji teologiczno-moralnej.

1. Prawo natury czy prawo naturalne?

Odwotlania do prawa naturalnego w chrze$cijanskiej refleksji teo-
logicznej ma niewatpliwie swoje uwarunkowania historyczne. Pierw-

' Oryginalna wersja dokumentu zostala opublikowana w j. francuskim: Commission
Théologique Internationale, 4 la recherche d'une éthique universelle: Noveau regard sur la
loi naturelle, w: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_
con_cfaith_doc_20090520_legge-naturale_fr.html, 10 XII 2010 [dalej: PEU]. Polskie thuma-
czenie (Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe
spojrzenie na prawo naturalne, ttum. R. Kieltyka, Krakéw 2010) z racji niescistosci
merytorycznych i stylistycznych nie bedzie w niniejszym przedlozeniu cytowane.
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szym elementem jest przejecie i modyfikacja w ramach wczesno-
chrzescijanskiej refleksji teologiczno-etycznej przekonania o porzadku
rzadzacym otaczajaca natura obecnego w popularnej filozofii spole-
czenstw, w ktorych zyly pierwsze chrzescijanskie wspolnoty. U pod-
staw przekonania o normatywnej mocy porzadku $wiata zdaje si¢ leze¢
pragnienie odwolania przy uzasadnianiu norm moralnych do wyzszej
instancji niz arbitralne ustawodawstwo rzadzacych®. Taka instancja
mogl by¢ porzadek Kosmosu, ktorego cztowiek jest czgscig. Zgodnie
z tym przekonaniem czlowiek dzialal moralnie dobrze, jezeli byt
postuszny powszechnym prawom, ujawniajacym si¢ w naturze. Poprzez
prawo natury, jak okreslit to w III w. po Chr. rzymski prawnik
1 senator Ulpian (ok. 170-223), wszystkie zwierzgta sa przez naturg
pouczane i kierowane®.

Mysl chrzescijanska musiata dokona¢ doglebnej modyfikacji tego
wyobrazenia z racji nauki o stworzeniu oraz o grzechu pierworodnym.
Juz nie natura jako calo$¢ otaczajacego cztowieka $wiata, ale natura
nie dotknigta grzechem stanowita odtad punkt odniesienia. To ona
jedynie nosi w sobie nieskazone ludzka wing znamie dobroci i madroéci
Stwoércy. Zgodnie z tym modelem znajdujemy u wielu pisarzy wczes-
nochrzescijanskich odniesienie do zachowania zwierzat badz zjawisk
naturalnych czy tez naturalnej funkcji ludzkich organéw. Zgodnie
z chrzescijanska adaptacja mysli stoickiej zrodlem porzadku Kosmosu
jest Stworczy Rozum, a czlowiek, dzigki wlasnemu rozumowi, jezeli
tylko zostanie on uwolniony od pozadan dzigki tasce Bozej, moze ten
porzadek odczyta¢. Za etyczne bylo zatem uwazane to, co bylo
rozumne, a rozumne bylo to, co naturalne, czyli odpowiadajace
porzadkowi natury*. Analizujac histori¢ idei dostrzegamy liczne adap-
tacje tej koncepcji, takze w kontekscie pozateologicznym. Sztandaro-
wym przykladem moze by¢ chociazby Jean Jacques Rousseau
(1712-1778) i jego koncepcja przedspolecznego stanu ludzkiej natury,
ktory jego zdaniem byl stanem idealnym. Ludzkos$¢ oddalita si¢ od
niego poprzez proces uspolecznienia dokonujacy si¢ w ramach po-

? Obecna w starozytnej refleksji etycznej triada: physis - ethos - nomos dobrze odzwier-
ciedla przekonanie o naturalnym (physei dikaion), a nie jedynie pozytywnym czy konwen-
cjonalnym (thesei dikaion) ugruntowaniu moralnosci i prawa. Zob. R. Brand, Naturrecht.
II. Antike, w: Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 6, Verlag Schwebe & Co,
Basel-Stuurgart 1984, kol. 568; takze A. Verdross, Statisches und dynamisches Naturrecht,
Verlag Rombach, Freiburg 1971, s. 13.

3 Ius naturae est, quod natura omnia animalia docet™.

* A. K. Ruf, Grundkurs Moraltheologie. 1. Gesetz und Norm, Herder Verlag, Freiburg
1975, s. 105-117.
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wstajacych struktur panstwowych. Pierwotny ,,stan naturalny” stano-
wit dla niego bezpowrotnie utracony i nieosiggalny juz, idealny punkt
odniesienia dla tego, co dla czlowieka wlasciwe i to zarowno w dzie-
dzinie etyki, jak i pedagogiki. Tak rozumiana normatywna natura byla
utozsamiana z najbardziej pierwotnymi ludzkimi instynktami, nie
zmodyfikowanymi przez zycie w strukturach panstwa. Czlowiek, wi-
dziany tu jako czg$¢ nieskazonej natury, mialby by¢ wilasnie za
posrednictwem instynktéw kierowany i sklaniany ku dzialaniom mo-
ralnie dobrym. Wspolczesnie tak rozumiany postulat zycia wedtug
natury kojarzony jest z uproszczong ekologiczng wizja cztowieka i jego
odniesienia do $rodowiska.

Drugi watek chrzescijanskiej adaptacji starozytnej nauki o prawie
naturalnym pochodzi od klasycznych filozoféw starozytnych, Platona
i Arystotelesa. Mamy tu do czynienia niejako z filozoficznym po-
glebieniem powyzej omowionego watku. Juz nie prosta obserwacja
otaczajacej, uporzadkowanej przyrody, ale analizy istoty rzeczy (essen-
tia), a wigc tego, co ogolne i ponadindywidualne oraz ich naturalnej
finalnosci, stanowig o normatywnosci natury. Prawdziwa natura rzeczy
jest wprawdzie zasadniczo dostgpna dla ludzkiego rozumu, jednak
moze by¢ odkryta dopiero na drodze poznania metafizycznego. Zardw-
no platonska nauka o ideach, pod ktoérej wplywem znajdowali sie
mysliciele epoki patrystycznej, jak i silnie wplywajaca na teologi¢
sredniowieczng arystotelesowska nauka o naturze rzeczy, odegraly
swoja role w dalszym ksztaltowaniu chrzesécijanskiej idei prawa natu-
ralnego. Ludzkie normy i prawa powinny by¢ zatem zakotwiczone
w ludzkiej naturze, a takze uwzglednia¢ dostrzegalng w rzeczach ich
naturalng celowo$¢. Rozum potrafi dostrzec naturalne tendencje (in-
clinationes naturales), w oparciu o ktéore moze by¢ sformulowany
ostateczny — 1 dla ludzkiego postgpowania normatywny — sens istnienia
rzeczy. W ten sposob punkt cigzkosci zostal jeszcze bardziej przesunigty
w stron¢ ludzkiego rozumu, gdyz dopiero jego dzialanie pozwalato
w pelni ukaza¢ tre§¢ prawa naturalnego. Kluczowe znaczenie ma-tu
niewgtpliwie mys$l §$w. Tomasza z Akwinu, ktéry podejmujac i mody-
fikujac koncepcje $w. Augustyna, nadal nauce o prawie naturalnym
ostateczny ksztalt, przejety pozniej w swoich zasadniczych rysach
w oficjalnym nauczaniu Magisterium Kosciola. Ta droga uzasadniania
norm okazala si¢ istotna takze w konteks$cie pozateologicznym. Z jej
pomoca, wobec rozpadu jednosci europejskiej 1 odkry¢ geograficznych
na poczatku ery nowozytnej, mogly by¢ formulowane uniwersalne
normy moralne, obowigzujace wszystkich ludzi, niezaleznie od uwa-
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runkowan kulturowych i religijnych. Istotne znaczenie idei prawa
naturalnego dla pokojowego wspolistnienia spoleczefistw nie ulega
watpliwosci. Stopniowe formutowanie listy praw czlowieka moze by¢
postrzegane jako normatywna konkretyzacja idei prawa naturalnego,
bazujaca na wyobrazeniu o wspodlnej wszystkim ludziom naturze. To
wlasnie ona jest podstawa ich wyjatkowego statusu, ktory z jednej
strony w istotny sposdb wynosi ich ponad wszystkie inne istoty zywe,
a z drugiej gwarantuje ich fundamentalng réwno$¢ miedzy soba. To,
ze kluczowy kodeks praw czlowieka, do ktérego sformulowania
w polowie XX w. przyczynila si¢ takze trauma wywolana hekatombg
II wojny $wiatowej, zostal okreslony jako deklaracja (a wigc swoiste
stwierdzenie faktu, a nie jedynie wynik dyskursu, czyli pewna konwen-
cja) oraz zaopatrzony w przymiotnik powszechna (tzn. odnoszaca sie
do wszystkich ludzi i wszystkich zobowiazujaca), wyraznie wskazuje
na jego ponadideologiczny charakter.

Mimo tych zalet idea prawa naturalnego byta wielokrotnie w his-
torii obiektem krytyki. Zrodlem kontestacji stala si¢ z jednej strony
negacja mozliwosci jakiegokolwiek normatywnego znaczenia ludzkiej
natury w kontekécie protestanckiej nauki o calkowitym jej zepsuciu
wskutek grzechu pierworodnego oraz usprawiedliwieniu wylacznie
z wiary. Z drugiej strony nauka o prawie naturalnym zostala oslabiona
po zakwestionowaniu metafizyki jako drogi poznania istoty rzeczy.
Wraz z upowszechnieniem teorii ewolucji, rozumianej juz nie tylko
jako drogi wyjasnienia pochodzenia i rozwoju organizméw zywych, ale
jako wszechogarniajaca teoria poznania naukowego, idea prawa natu-
ralnego zostala zepchnigta do obszaru teologii i postrzegana jako
konfesyjnie uwarunkowany, a wigc nieobiektywny i naukowo nie-
sprawdzalny sposob postrzegania i rozumienia rzeczywistosci oraz
uzasadniania powinnos$ci moralnej. Nie bez winy w tym procesie
dyskredytacji tej idei byla sama teologia w jej péznoscholastycznym
wydaniu. Wspolczeéni teologie moralisci maja $wiadomos¢ tej histo-
rycznej hipoteki, czego $wiadomo$¢ jest rowniez obecna w Dokumencie
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Niejednokrotnie w przeszio-
§ci uzasadniano prawem naturalnym normy moralne, ktére pozniej
okazywaly si¢ by¢ na tyle historycznie i kulturowo uwarunkowane, ze
stracily swoja aktualno$¢®. Krytyka tych zawezef, ale tez proba
podjecia tworczego dialogu z przedstawicielami §wiata nauk empirycz-

* PEU, nr 10.
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nych, szczeg6lnie dotyczacych czlowieka (biologia i medycyna), przy-
czynity si¢ do zwigkszonej ostrozno$ci w sigganiu po ideg¢ prawa
naturalnego. Ta rezerwa i sceptycyzm doprowadzaty jednak nierzadko
do catkowitego odrzucenia jakiegokolwiek normatywnego znaczenia
natury. Zarzut bledu naturalistycznego, podnoszony wielokrotnie wo-
bec wypowiedzi Magisterium Kosciola, szczegolnie tych dotyczacych
etyki seksualnej, jest najlepszym przykladem takiego podejscia.

2. W jakim sensie prawo naturalne jest prawem rozumu?

Chociaz wspolczesne podrgczniki teologii moralnej nadal uwzgled-
niaja nauk¢ o prawie naturalnym, wielu moralistéw, szczegolnie
zachodnich, podchodzi do niej z duza rezerwa. Jedna z zasadniczych
trudnoéci, z ktérg musi si¢ zmierzy¢ kazda wspolczesna adaptacja
koncepcji prawa naturalnego, jest definicja natury. Pojecie to nalezy
do najbardziej wieloznacznych poje¢ w dyskusji filozoficznej i teologi-
cznej, a omoOwienie dystynkcji i niuanséw definicyjnych zajmuje cale
tomy. W kontekécie osiggni¢gé nauk empirycznych proste zalozenie
normatywnego wymiaru praw natury, wiasciwe dawnej teologii, stalo
sie niemozliwe®.

Dyskusja teologiczno-moralna, ktéra zazwyczaj przybiera forme
sporu o wlasciwg interpretacje mysli Tomaszowej, koncentruje si¢ dzi$
wokot dwoch §cisle ze soba zwigzanych zagadnien: znaczenia ludzkiego
rozumu oraz normatywnej doniostosci sklonno$ci naturalnych (in-
clinationes naturales). Wychodzac naprzeciw wspolczesnemu zwrotowi
ku podmiotowi, wielu teologéw moralistow skiania si¢ ku koncepcji
moralno$ci autonomicznej umieszczonej w chrzescijanskim konteks-
cie’. Szczegoblnie podkre§lany bywa dystans wobec metafizycznej inter-
pretacji ludzkiej natury oraz wynikajacego z niej postulatu niezmiennej

¢ W miarodajnych leksykonach niemieckojgzycznych rozroznia si¢ zazwyczaj migdzy
prawem natury (Naturgesetz) a prawem naturalnym (Naturrecht). Podczas gdy pierwsze
z tych poje¢ odnosi sie do fizykalnych, biologicznych czy tez psychologicznych regut, zasad
i schematow funkcjonowania $§wiata, drugie pojecie dotyczy powinnosci moralnych wyni-
kajacych z analizy celowosci natury ludzkiej. Pierwsze obejmuje domeng nauk przyrod-
niczych, drugie za$ — filozofii i teologii. Por. H. Tetens, Naturgesetz, w: H. J. Sandkiihler
(red.), Enzyklopddie Philosophie, t. 1, Felix Meiner Verlag, Hamburg, 1999, kol. 918-922;
I. Maus, Naturrecht, w: tamze, kol. 923-930.

" Do klasykow tego kierunku nalezy niewatpliwie Alfons Auer (Autonome Moral und
christlicher Glaube, Patmos-Verlag, Disseldorf 1971). Terminem ,,Autonome Moral im
christlichen Kontext” okreslit koncepcje Auera po raz pierwszy D. Mieth, Autonome Moral
im christlichen Kontext. Zu einem Grundlagenstreit der theologischen Ethilk, w: Orientierung
40 (1976), 31-34.
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i normatywnie doniostej istoty czlowieka, co okreslane bywa jako
esencjalizm®. U cze$ci autoréw koncepcja moralnosci autonomicznej’
koncentruje si¢ na normatywnej funkcji rozumu praktycznego. Sferze
cielesnej przypisuje si¢ co najwyzej rangg ,,dobra przedmoralnego”,
a wigc naturalnej bazy niezbednej dla funkcjonowania rozumu, po-
zbawionej jednak znaczen istotnych dla tresci konkretnych norm
moralnych. Inni sg sktonni akceptowa¢ znaczenie naturalnych sklon-
nosci w charakterze pewnego ogélnego zarysu, zestawu dyspozycji
i wstepnych przestanek czy surowego szkicu norm moralnych’. Kieruja
one czlowieka ku okreslonym dobrom podstawowym, jednak dla
ostatecznego okreslenia konkretnych sposobdéw ich realizacji niezbed-
na jest praca rozumu praktycznego, realizujaca si¢ w kontekscie
konkretnej sytuacji'®.

Obok krytycznych ocen idei prawa naturalnego we wspotczesnej
teologii moralnej spotka¢ mozna takze glosy doceniajace jego znacze-
nie. Do najciekawszych propozycji nalezy koncepcja Martina Rhon-
heimera. Analizujac doglgbnie mysl §w. Tomasza z Akwinu, podkresla
on jedno$¢ sktonnosci naturalnych i rozumu praktycznego. Analogicz-
nie do scholastycznej koncepcji materii i formy, rozum ludzki zwigzany
jest nierozdzielnie ze sklonnoéciami naturalnymi, chociaz obydwa
wymiary ludzkiej natury nie sa wzajemnie do siebie redukowalne.
Moralne dobra, decydujace o ksztalcie norm postgpowania, odkrywa-
ne s przez rozum nie w strukturach zewnetrznej natury, nie wynikaja
tez z metafizycznej spekulacji, ale rozpoznawane sa przez rozum
w samym akcie us§wiadomienia i uporzadkowania naturalnych skion-
noéci. Umiejetno$¢ ta jest wynikiem partycypacji rozumu praktycznego
kazdego czlowieka w prawie wiecznym''.

Obserwowany w wielu nurtach wspolczesnej teologii moralnej
wyakcentowany dystans do cielesnego komponentu ludzkiej natury
stanowi, jak si¢ wydaje, kontynuacj¢ mysli o§wieceniowej, dla ktorej
normatywno$¢ ludzkiej natury wyrazala siec wylacznie w rozumie'?.

8 Por. W. Korff, Wie kann der Mensch gliicken? Perspektiven der Ethik, Pieper Verlag,
Miinchen/Zurich 1985, s. 43-45; 260-271.

° E. Schockenhoff, Naturrecht und Menschenwiirde. Universale Ethik in einer geschicht-
lichen Welt, Matthias Griinewald Verlag, Mainz 1996, s. 151.

0 Por. S. Ernst, Grundfragen theologischer Ethik. Eine Einfiihrung, Kosel Verlag,
Miinchen 2009, s. 162-164.

' M. Rhonheimer, Praktische Vernunft und Verniinftigkeit der Praxis. Handlungstheorie
bei Thomas von Aquin in ihrer Entstehung aus dem Problemkontext der aristotelischen Ethik,
Akademie Verlag, Berlin 1994, s. 576 nn.

12 1. Maus, Naturrecht..., dz. cyt., kol. 924.
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O ile wczesniejsza mys$l teologiczno-moralna czesto nie doceniala
normotworczej aktywnosci rozumu, o tyle wspoélczesna refleksja, jak
si¢ wydaje, zbytnio ja akcentuje, nie doceniajac przy tym normatyw-
nego wymiaru ludzkiej cielesnosci. Krytycy stusznie dopatruja si¢ w tej
tendencji wspolczesnej adaptacji kartezjanskiego dualizmu, jakim na-
znaczona jest cala nowozytna nauka. Skutkiem takiego podejscia jest
postepujaca banalizacja ciala, ktérag mozna dostrzec takze we wspol-
czesnej kulturze. Rozum wraz ze swoja czotowa wladza — wolnoscia,
jest postrzegany juz nie tylko jako wyemancypowany od naciskow
1 wplywow zewnetrznych, ale takze od swojej podstawy — zyjacego
ludzkiego ciala. Obecne w literaturze science-fiction obrazy sztucznego
izolowania $wiadomos$ci od konkretnego ciala i przenoszenia jej do
innego ciala na zasadzie analogicznej do przenoszenia zawartoSci
pamieci komputera do nowego, lepszego urzadzenia, znajduje swoje
odzwierciedlenie we wspolczesnych koncepcjach moralnosci. Ludzka
wolno$¢, zredukowana do myslacego podmiotu, jest rozumiana jako
prawie nieograniczony kreator zasad moralnych, dla ktérych jedyna
granicg, poza naruszeniem wolnosci innych, stanowi¢ moze umowa
osiaggnigta w efekcie dyskursu réznych pogladéw. Cielesno$é stanowi
raczej swego rodzaju material, surowiec, ktérego sens i przeznaczenie
okresla dopiero ludzka wolnosé'.

Mimo sporu réznych pogladéw, co do jednego wspolczesni teolo-
gowie moraliSci sg zgodni: uwzglgdniajac dokonania wspélczesnych
nauk empirycznych, dokumentujacych genetyczne i hormonalne, a tak-
ze Srodowiskowe czynniki wplywajace na ludzkie zachowanie, nie
sposob dzisiaj widzie¢ w sklonno$ciach naturalnych gotowych norm
moralnych, ktére miatyby jedynie zosta¢ odczytane przez ludzki rozum

" Poglad taki osiaga swoja granice wtedy, gdy wolnoéci przypisane zostaje moralne
prawo unicestwienia swojej biologicznej podstawy w akcie samobojstwa. Moralna akcep-
tacja autodestrukcji jako wyrazu ludzkiej wolnosci musi prowadzi¢ do absurdalnych
konsekwencji. Wolnos¢, ktora rosci sobie prawo do polozenia kresu wlasnej biologicznej
egzystencji, dokonuje najbardziej radykalnego ataku na samg siebie. Ludzka wolno$é nie
istnieje bowiem na tym $wiecie inaczej, jak tylko jako wolno$¢ konkretnej osoby, a zatem
— rzec by mozna — wolnoé¢ inkarnowana. Przynajmniej zatem w tym miejscu ludzka
cielesno$¢ bedzie stanowita fundament dla sformulowania konkretnej normy moralnej
majacej chroni¢ wolno$¢ podmiotu: bedzie to norma zakazujaca unicestwiania wlasnego
zycia oraz zycia innych osob ludzkich, wyrazona tradycyjnie w piatym przykazaniu
Dekalogu. Nalezy jednak od razu podkreslié, ze zycie biologiczne nie moze by¢ tu
rozumiane jako wartos¢ absolutna w oderwaniu od innych wysokich wartoéci. Nie wolno
straci¢ z oczu duchowo-cielesnej natury osoby ludzkiej, ktéra bedzie miala kapitalne
znaczenie dla rozumienia cielesnosci. Zycie ludzkie, jak wszystkie inne wartosci, znajduja
swoj ostateczny sens dopiero w odniesieniu do dobra calej osoby.
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dziatajacy na zasadzie ,,skanera”. Ludzka cielesnoS¢ nie jest po prostu
dokumentem, poprzez ktory Boski Normotworca komunikuje gotowy
zestaw norm moralnych. Jej znaczenia nie mozna jednak takze ogra-
niczaé — i to pozostaje punktem spornym — jedynie do wskazania
podstawowych dobr, bez wplywu na konkretne normy okreslajace
sposoby ich konkretnej realizacji. Niewatpliwie zakres i tres¢ prawa
naturalnego (zwlaszcza w jego aplikacji do obszaru etyki seksualnej)
stanowi jeden z najbardziej zapalnych i kontrowersyjnie dyskutowa-
nych elementéw w tonie wspolczesnej teologii moralnej. Szereg propo-
zycji wyraznie kontrastuje z nauczaniem Magisterium Kosciola w tej
materii.

3. Wspélczesne Magisterium Kosciola o prawie naturalnym

Chociaz dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej nie
naleza w sensie Scistym do wypowiedzi Magisterium KoSciota, to
jednak wobec faktu, ze inicjatorem dokumentu W poszukiwaniu etyki
uniwersalnej byt sam Benedykt XVI oraz ze komisja dziala pod
auspicjami Kongregacji Nauki Wiary, a przewodniczy! jej kierujacy tg
kongregacja kard. William L. Levada, nie sposob nie docenia¢ znacze-
nia tego dokumentu. Podkreslat to kilkukrotnie Benedykt XVI spoty-
kajac si¢ z cztonkami komisji w latach 2007-2009. Jego wypowiedzi,
ktore w Dokumencie sg kilkakrotnie przywolywane, wskazuja na to,
jak wielka rangg papiez przywiazuje do relektury idei prawa natural-
nego. Wpisuja si¢ one w jeden z wiodacych watkow papieskiego
nauczania, obecnych juz wyraznie we wczesniejszych tekstach Josepha
Ratzingera: jest nim relacja wiary i rozumu',

Kluczowym punktem wspotczesnego sporu o prawo naturalne jest,
jak twierdzi Benedykt XVI, wizja natury, w tym przede wszystkim

"“ Idac za mysla Josepha Ratzingera mozna postrzega¢ wspolczesne odrzucenie idei
prawa naturalnego jako element szerszego procesu zrywania z tradycja, prowadzacego do
oderwania refleksji antropologicznej od rzeczywistosci. Analizujac pojecie tradycji Ratzin-
ger diagnozuje radykalng emancypacje¢ od przesztosci, jaka jest cechg wspolczesnej umys-
towosci. Pojecia tradycja 1 emancypacja jawig sig jako antytezy, co prowadzi do roszczenia
radykalnej autokreacji. Postawa taka nie tylko zrywa z tradycja, ale prowadzi do negacji
uprzednio okreslonej istoty czlowieczenstwa. ,,To oderwanie cztowieka od powierzchni
ziemi i od podtrzymujacej go rzeczywisto$ci najwyrazniej moze wyraza si¢ w idei cal-
kowitego rozporzadzania zyciem i $miercig oraz usuwania roéznic miedzy mezczyzna
i kobietg”. Ratzinger uzywa w tym kontekscie metafory ,,bezpowrotnego odlatywania
czlowieka w kosmos” i koniecznosci ponownego docenienia zakotwiczenia czlowieka
w rzeczywistoséci. Por. Benedykt XVI/J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice
do teologii fundamentalnej, ttam. W. Szymona, Wyd. W drodze, Poznan 2009, s. 122-123.
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natury ludzkiej. Stojace za klasyczng ideg prawa naturalnego pojgcie
natury, zbudowane na zalozeniu, ze natura i rozum s3 ze sobg
sprzeggnigte w ten sposob, ze sama natura jest racjonalna, zostalo
ostabione poprzez zwycigski pochdd teorii ewolucji w naukach em-
pirycznych”. Czy oznacza to jednak, ze refleksja metafizyczna stala si¢
zupehie nieprzydatna, a odwolanie do natury w poszukiwaniu uniwer-
salnych norm moralnych — obarczone blgdem naturalistycznym i ideo-
logicznie uwiklane? Wskazywanie w konteks$cie teorii ewolucji na
fundamentalne znaczenie przypadku w rozwoju zycia, ktéore mialoby
przeczy¢ jakiejkolwiek immanentnej celowosci (finalnosci) stworzen,
suponujacej dodatkowo istnienie jakiegos ,,Boskiego Projektanta”, jest
w opinii Benedykta XVI wyrazem nie tyle oczyszczenia, co zawezenia
ludzkiego rozumu. Sam fakt poznawalnosci Wszech$wiata przez ludzki
rozum, a wigc rowniez pewnego mierzalnego porzadku, stanowiacy
podstawe metodologii nauk przyrodniczych, domaga si¢ adekwatne;j
interpretacji, ktérej nauki empiryczne w oparciu o wilasne metody
badawcze, a wigc bez pomocy filozofii i teologii, nie s3g w stanie
sformulowac¢. Dopiero poszerzony o glebokie doswiadczenia starych
(réwniez religijnych) tradycji ludzkos$ci, rozum jest w stanie zinter-
pretowaé empiryczne fakty'. Uwolniony od ograniczen ptynacych
z zawegzenia do metody empirycznej rozum jest w stanie, jak podkresla
Benedykt X VI, dostrzec nie tylko fizyczne uporzadkowanie rzeczywis-
tosci, ale takze obecne w bycie, wpisane takze w nature ludzka etyczne
przestanie'’. Swiat, ktory z teologicznego punktu widzenia jest Bozym
stworzeniem, nosi w sobie ,,jezyk Logosu”, ktorego wyrazem sg nie
tylko wymiary matematyczny i estetyczny, a przede wszystkim wymiar
moralny'®. Benedykt X VI zdaje sobie sprawg, ze wobec dominacji nauk
empirycznych oparta o poznanie metafizyczne wizja prawa natural-

' Por. J. Ratzinger, Demokracja, prawo i religia. Dwuglos o naszej przysztosci, Tygodnik
powszechny 18 (2005), 7. Sformulowanie to pochodzi ze stynnego sporu kard. Ratzingera
z Jiirgenem Habermasem, jaki mial miejsce w Monachium 19 stycznia 2004 r.

' Por. Benedykt XVI1, Wiara, rozum i uniwersytet - wspomnienia i refleksje. Wyklad na
uniwersytecie w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006, w: http://www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/bawaria_ratyzbonal2092006.html, 10 XII 2010.

'" Benedykt XVI, Prawo moralne i poszukiwanie etyki uniwersalnej. Przemowienie do
uczestnikoOw sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej (5 XII 2008),
L’Osservatore Romano 2 (2009), 20.

' J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum Z. Wlodkowa, Wydawnictwo
Znak 2007, s. 57. To stwierdzenie pochodzi wprawdzie z dzieta Ratzingera wydanego po
raz pierwszy w latach sze§¢dziesiatych, jednak przygotowujac je do wznowienia w 2000 r.
autor nie poczynit w tym fragmencie istotnych korekt. Wypowiedz ta dobrze wpisuje si¢
w glowny nurt nauczania Benedykta XVI na temat prawa naturalnego.
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nego jest nie tylko niepopularna, ale dla wielu po prostu niezrozumiata.
Nie moze to jednak, zdaniem papieza, prowadzi¢ do rezygnacji
z fundamentalnego przeswiadczenia, ze ,w samej istocie ludzkiej
zawarte jest przeslanie moralne oraz wskazania dla rozwigzan pra-
wnych”19 Bez odkrycia calej prawdy o czlowieku wraz z tkwigcym
w jego naturze przestaniem moralnym nie mozna sformutowaé pod-
stawowych wymogéw plynacych z godnosci osoby ludzkiej, a dotycza-
cych jej zycia, instytucji rodziny czy sprawiedliwego porzadku spolecz-
nego. Te wlasnie wymogi stanowia tre$¢ prawa naturalnego, a ich
zachowanie jest warunkiem poszanowania wolnosci i godnosci kaz-
dego cziowieka oraz jego ochrony przed manipulacja ze strony ideo-
logii badZz samowolg i przemoca silniejszych®. Okazja do przypo-
mnienia znaczenia idei prawa naturalnego w procesie upowszechnienia
1 przestrzegania praw cztowieka byto dla papieza wystapienie w ONZ,
ktore miato miejsce 18 kwietnia 2008 r. i nawigzywalo do sze§édziesiatej
rocznicy ogloszenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Bene-
dykt XVI, dla ktérego prawa czlowieka stanowig ,,wspoOlny jezyk
1 etyczne podloze relacji migdzynarodowych”, podkre$la ich zakorze-
nienie w prawie naturalnym, wpisanym w serce kazdego czlowieka
i obecnym w réznych kulturach i cywilizacjach*. Proba ich ugrun-
towania na innym fundamencie, w oparciu jedynie o konwencje
1 umowy, a takze tendencja do mnozenia roszczen stylizowanych na
prawa czlowieka, dyskredytuja ich podstawowe znaczenie. Odwolanie
do natury, ktére w starozytnos$ci miato uniezalezni¢ etyke i prawo od
arbltralnych decyzji rzadzacych, zostaje w ten sposdb ponownie unie-
waznione 1 zastgpienie utyhtarystycznym legalizmem. Miara tego co
moralnie dobre i prawme dopuszczalne Jest tu Jedyme wynikiem
kompromlsu miedzy réznymi interesami i roszczeniami. Zdarza sig
wowczas, ze prywatne zyczenia, sprzeczne niejednokrotnie z moralna
powinnoscia, zostaja podniesione do rangi prawa®.

¥ Por. Benedykt XVI, Prawo moralne i poszukiwanie etyki uniwersalnej, art. cyt., s. 20.

* Benedykt XVI, Niezbywalna warto$¢ naturalnego prawa moralnego. Przeméwienie do
uczestnikow sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej (5 X 2007), L’Osser-
vatore Romano 12 (2007), s. 19.

2 PEU, nr 5. Por. Benedykt XVI, Prawa czlowieka sq wyrazem sprawiedliwosci. Wizyta
w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych. 18 kwietnia 2008. w:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/usa_onz_
18042008.html, 11 XII 2010.

2 Por. takze Benedikt XVI., Ansprache an die Teilnehmer an dem von der Pépstlichen
Lateranuniversitdt veranstaltete Internationalen Kongress iiber das natiirliche Sittengesetz
(12 112007), w: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2007/february/do-
cuments/hf_ben-xvi_spe_20070212_pul_ge.html, 11 XII 2010.
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Autorzy nowego Dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologi-
cznej dokonuja przypomnienia kluczowych watkow katolickiej nauki
o prawie naturalnym. Obok elementéw znanych, szczegdlnie odwola-
nia do mysli §w. Tomasza z Akwinu, pojawiaja si¢ takze akcenty nowe.
Jednym z nich jest podkreslenie roli do$wiadczenia moralnego® oraz
elementu emocjonalnego, tak mocno akcentowanych w wielu wspot-
czesnych koncepcjach teologiczno-moralnych. Odczytanie powinnos$ci
moralnej i sformulowanie normy moralnej nie jest jedynie operacja
umystowa bedaca dzielem rozumu, ale owocem ,inteligencji emo-
cjonalnej”, czyli calej osoby z wszystkimi jej wladzami®.

W Dokumencie bardzo mocno podkresla si¢, ze prawo naturalne
nie powinno by¢ przedstawiane jako zbior gotowych regut, dostgpnych
a priori podmiotowi moralnemu, ale raczej jako zrédio obiektywnej
inspiracji, poszerzajacej jego pole widzenia przy podejmowaniu decyzji
moralnych. Kilkukrotne podkreslenie tego aspektu®, jak tez mozliwo-
$ci stopniowego ujawniania i odkrywania naturalnych wskazan moral-
nych zmierza, jak si¢ zdaje, do zmniejszenia szeroko rozpowszech-
nionych uprzedzen wobec idei prawa naturalnego, postrzeganego jako
sztywny i szczegblowy zestaw norm, nie uwzglgdniajacy wyzwan
plynacych z konkretnych sytuacji zyciowych i nie respektujacy stusznej
autonomii podmiotu moralnego.

Podsumowujac nauczanie Magisterium o prawie naturalnym w Do-
kumencie wskazuje si¢ na jej znaczenie w czterech kontekstach: wobec
kultury redukujacej racjonalno$¢ do obszaru nauk Scistych, a od-
mawiajacej tejze racjonalnosci obszarowi moralnosci, wobec indywi-
dualizmu relatywistycznego, proklamujacego absolutng autonomig
moralng, wobec agresywnego laicyzmu, usitujacego wykluczy¢ wierza-
cych z debaty publicznej o moralno$ci oraz w obliczu niebezpieczen-
stwa naduzywania wladzy, co objawia si¢ w forsowaniu pozytywizmu
moralnego i moze latwo doprowadzi¢ do totalitaryzmu®.

Analizowany Dokument zawiera takze zaproszenie skierowane do
przedstawicieli innych systemow religijnych, by zechcieli wykonaé
analogiczng pracg, analizujac przydatnos¢ odwotania do natury w ich
wlasnych tradycjach. W Dokumencie dokonano wstgpnej analizy
konwergencji migdzy réznymi systemami religijnymi i tradycjami

3 PEU, nr 54.

% PEU, nr 57, 60.

3 PEU, nr 11, 27, 59, 113.
% PEU, nr 35.
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madro$ciowymi w obszarze normatywnego wymiaru natury”’. W ob-
liczu wzrastajacych w roznych rejonach $wiata napigé na tle religijnym
to poszukiwanie wspolnego fundamentu etycznego z przedstawicielami
innych religii nabiera szczegdlnego znaczenia.

Zakonczenie

Odwotanie do normatywnosci natury, nawet jesli w $wietle wspol-
czesnej wiedzy empirycznej oraz krytyki filozoficznej wymaga ostroz-
nego podejscia i bardziej precyzyjnego intelektualnego instrumen-
tarium, pozostaje waznym punktem odniesienia dla refleksji etyczne;j.
Jezeli, jak pisze Robert Spaemann, natura bg¢dzie postrzegana jedynie
jako terminus a quo dzialania moralnego, a nie jednocze$nie jako
terminus ad quem, czlowiek nie bedzie w stanie odnalezé wlasciwej
miary swego dzialania. Godziwa, wynikajaca ze zdolno$ci do trans-
cendowania rzeczywistoéci ingerencja cztowieka w otaczajaca nature
stanie si¢ Slepa, a jej miarg beda jedynie techniczne mozliwos$ci
ekspansji. Takie Slepe ujarzmianie natury nie moze jednak zagwaran-
towa¢ przezycia ludzkiemu gatunkowi. Jedynie tam gdzie pamieé
o naturze bgdzie w dzialaniu uwzglgdniona jako jego miara, dokonu-
je si¢ prawdziwie ludzkie, a wigc i moralnie godziwe jej przekra-
czanie®.

Dokonujac relektury nauki o prawie naturalnym wspolczesna
refleksja teologiczno-moralna, nie zapoznajac swojej tozsamosci, nie
powinna ignorowa¢ dokonan wspoélczesnych nauk o cztowieku, row-
niez tych, ktore postuguja si¢ wylacznie metoda empiryczng. Nauki
empiryczne, odstaniajac coraz to glgbsze biologiczne i spoleczne pod-
stawy procesOw mysSlenia i warto$ciowania, stanowia wprawdzie wiel-
kie wyzwanie dla teologii moralnej, ale tez generalnie dla kazdej
refleksji normatywnej. Nie bedzie jednak zapewne przesada stwier-
dzenie, ze poglgbiana nieustannie empiryczna wiedza o zlozonosci
cielesno-duchowej natury ludzkiej i wzajemnym przenikaniu si¢ oraz
zaleznosci wolnoséci 1 wymiaru cielesnego w cztowieku, moze, przy

" PEU, nr 12-35, 116.

* R. Spaemann, Natur. Zur Geschichte eines philosophischen Grundbegriffs, w: H.-G.
Nissing (red.), Natur. Ein philosophischer Grundbegriff, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 2010, s. 30-31: ,Wo Herausgang aus der Natur in der Weise der progressiven
Herrschaft iiber Natur Selbstzweck wird, da geschieht Riickfall in die pure Na-
turwiichsigkeit. [...] Nur wo Natur im Handeln als Ma des Handelns erinnernd bewahrt
wird, findet wahrhaft berschreitung der Natur statt”.
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zachowaniu odrebnosci metod i punktow widzenia, stanowi¢ istotny
locus theologicus®. Konieczno$¢ dialogu z tymi naukami stanowi
niewatpliwie szans¢ na nowe otwarcie we wzajemnych relacjach wiary
i rozumu. Oczywiscie ani teologia, ani etyka filozoficzna nie zaakcep-
tuja zbyt pospiesznych wnioskow, redukujacych moralno$¢ do zjawisk
biologicznie zdeterminowanych, ktérych owocem sg rézne formy
redukcyjnego naturalizmu. Ludzka cielesno$¢ jest w perspektywie
teologicznej czym$ wigcej, niz tylko splotem proceséw, dynamizmow,
reakcji i pragnien. Pozostaje ona konkretnym sposobem egzystencji
osoby, uczestniczacym w jej godnosci.

Zusammenfassung

Der vorliegende Artikel nimmt das 2009 veroffentlichte Dokument
der Internationalen Theologischen Kommission als Anlass zur Re-
flexion iiber die Bedeutung des Rekurses auf die Natur in der
gegenwartigen Moraltheologie. Der Abkehr von der metaphysischen
Sicht der Welt und des Menschen, als auch die Wende zum Subjekt
fihren in der moraltheologischen Diskussion dazu, dass die Natur
lediglich als biologische Grundlage sowie als Grenze der moralischen
Téatigkeit der Vernunft, nicht mehr als Quelle fiir die inhaltliche
Normbestimmung angesehen wird. Demgegeniiber wird das Motiv der
im Sein enthaltenen sittlichen Botschaft, die von der menschlichen
Vernunft entschliisselt und fiir die normative Reflexion fruchtbar
gemacht werden kann, vom Magisterium Ecclesiae weiterhin betont.
Die Riickbindung der ethischen Reflexion an die normative Dimension
der Natur scheint weiterhin wichtig zu sein, nicht nur angesichts der
gegenwartigen Tendenzen, welche die Verniinftigkeit allein den Natur-
wissenschaften, nicht mehr der Ethik zusprechen und sittliche Normen
als Artefakte der individuellen Vernunft proklamieren, sondern auch
angesichts des aggressiven Atheismus und des in der Politik vorher-
rschenden normativen Positivismus, der in Totalitarismus abzuruts-
chen droht.

» T. Dennebaum, Urknall, Evolution, Schopfung. Glaube contra Wissenschaft?, Echter
Verlag, Wiirzburg 2008, s. 36-37.
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