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Przestanie Humanae vitae z perspektywy piecdziesiatej
rocznicy ogloszenia encykliki

Nie ulega watpliwosci, ze Humanae vitae byta najbardziej kontrowersyj-
nym dokumentem Magisterium Kosciota w XX wieku. Zapowiedziana przez
Pawta VI juz w 1964 roku 1 oczekiwana przez kilka lat, przywitana zostala
przez jednych z wielkg wdziecznoscig i podziwem dla odwagi papieza!, przez
innych natomiast z rozczarowaniem albo wregcz oburzeniem. Encyklika Pawta
VI stala si¢ znakiem peknigcia nie tylko w obszarze nauki moralnej Ko$ciota
katolickiego, ale w odniesieniu do katolickiej tozsamosci jako takiej, szcze-
gblnie w kwestii relacji sumienia wierzacych do Urzgdu Nauczycielskiego
Kosciota. Jak to zwykle bywa w przypadku tego typu kontrowersji, dyskusja
skoncentrowata si¢ na jednym aspekcie papieskiego dokumentu, jakim byla
negatywna ocena moralna stosowania antykoncepcji, przez co wiele innych
cennych aspektow encykliki nie zostato w ogole dostrzezonych.

Picédziesiagta rocznica ogloszenia dokumentu jest niewatpliwie okazja do
analizy recepcji zawartych w nim wskazan moralnych oraz dyskusji z nimi
zwigzanych w czasie ostatnich pigciu dekad. Ramy tego niewielkiego artyku-
tu zmuszaja oczywiscie do zaciesnienia omawianej problematyki. Jej przed-
miotem bedzie poglebiona analiza argumentacji encykliki w §wietle nauczania
nastgpcow Pawla VI, ale takze w $wietle zarzutow wobec zaprezentowanego
W niej sposobu rozumowania. Wsrdd nich najpowazniejszym wydaje si¢ za-
rzut tzw. biologizmu badz tez naturalizmu, ktorym rzekomo naznaczona jest
argumentacja encykliki. Istotne bedzie takze spojrzenie na aktualny stan dys-
kusji w §wietle nauczania papieza Franciszka.

! Karl-Alfred Odin podaje, ze prawoslawny Patriarcha Athenagoras miat w imieniu catego pra-
wostawia zadeklarowa¢ catkowitg zgodno$¢ z przestaniem Humanae vitae (por. Odin 1968, s. 49).



14 MARIAN MACHINEK
1. Zarzuty wobec papieskiego dokumentu

Od razu po ogloszeniu Humanae vitae papiez Pawet VI musiat si¢ zmie-
rzy¢ z falg ostrej krytyki. Ogloszenie encykliki zbieglo si¢ w czasie z niemal-
ze rewolucyjnym wrzeniem, jakie ogarng¢to akademickie i1 kulturowe centra
Europy Zachodniej. Atmosfera buntu nie tylko wobec 6wczesnych struktur
wladzy, ale takze wobec tradycyjnej moralnosci, okreslanej pogardliwie jako
»moralnos¢ obywatelska” (Biirgermoral), doprowadzilta ostatecznie do tego,
co z perspektywy czasu zostalo nazwane ,,rewolucja seksualng”. Na fali postu-
latow odrzucenia wszelkich norm moralnych dotyczacych szczegélnie sfery
seksualnej encyklika Pawta VI byla swoistym kontrapunktem (por. Merecki
2018, s. 66-68) dla propagowanej wowczas wizji seksualnosci i musiala sta¢
obiektem zajadtej krytyki, gdyz jej tres¢ byta diametralnie odmienna od pod-
noszonych postulatow.

W opinii krytykoéw papieska wypowiedz stanowita potwierdzenie kon-
serwatyzmu Kosciota katolickiego, czyli postawy wrogiej wobec postepu
zaréwno technicznego (medycznego), jak i spotecznego. Fakt, ze najwyzszy
autorytet Kosciola odrzucit antykoncepcj¢ jako dziatanie niemoralne, stanowit
koronny argument dla tych, ktorzy zawsze widzieli w katolicyzmie najwigk-
szego wroga postepu, probujacego ukry¢ swoj brak kompetencji pod ostong
moralnych zakazow. Zarzut braku kompetencji byt wigzany z caloscig katolic-
kiej doktryny moralnej dotyczacej matzenstwa. To, ze najwyzsze stanowiska
w Kodciele piastowane sg przez celibatariuszy — zdaniem krytykéw — dyskwa-
lifikowato ich jako niekompetentnych w odniesieniu do kwestii matzensko-ro-
dzinnych?. Wedtug przeciwnikow Humanae vitae cala katolicka etyka seksu-
alna jest naznaczona rygoryzmem, majacym swoje zrodto wiasnie w fakcie, ze
zostala rzekomo stworzona przez celibatariuszy jako srodek dyscyplinowania
1 zachowania karno$ci wsrod wierzacych, a jej rygoryzm odzwierciedla tez
postawe wroga wobec cielesnosci 1 seksualnos$ci, ktorg Kosciot odziedziczyt
po nauczaniu niektorych autorytetow z pierwszych wiekow chrzesdcijanstwa,
pozostajacych pod wptywem platonizmu. Podnoszono réwniez zarzut socjo-
logiczny: wigkszo$¢ ludzi, takze wierzacych, nie tylko nie rozumie zawartych
w encyklice zasad, ale takze ich nie akceptuje i nie jest gotowa zmieni¢ swo-
jego zdania w tej materii. Wreszcie formutowano zarzut czysto pragmatyczny.
Zgodnie z nim nauka moralna Humanae vitae byta niezwykle trudna do prak-
tycznego wcielenia w zycie, a z racji sporego marginesu niepewnosci metod
wskazanych jako moralnie dopuszczalne — takze nieprzydatna w realizacji za-
dania odpowiedzialnego rodzicielstwa.

2 Odnosnie do tego zarzutu zob. Chyrowicz 2018, s. 26-35.
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Zarzuty powyzsze odzwierciedlaly rozpowszechnione stereotypy i uprze-
dzenia wobec Kosciota katolickiego. Wiele z nich $wiadczylo raczej o tym,
ze formulujacy je krytycy albo nie czytali uwaznie papieskiego dokumentu,
albo tez nie chcieli zrozumie¢ zawartej w nim argumentacji. Wlasciwie zaden
z powyzszych zarzutow nie dotyka centralnej nauki Humanae vitae, a raczej
koncentruje si¢ wokoét pytania o kompetencj¢ 1 wladze, a wiec o to, komu
wolno i kto powinien decydowa¢ o normach moralnosci matzenskiej. Trze-
ba przyzna¢, ze argumentacja zawarta w encyklice wielokrotnie z naciskiem
odwoluje si¢ do autorytetu Magisterium Kosciota. Od razu na poczatku ency-
kliki Pawet VI bardzo dobitnie podkresla koniecznos¢ uznania rozstrzygnieé
Magisterium przez kazdego wierzacego katolika, co moze stworzy¢ wrazenie,
ze moralno$¢ katolicka jest w ostatecznym rozrachunku autorytarna. Nie jest
to oczywiscie prawdg. Zgodnie z katolickg koncepcja moralnosci seksualnej
Magisterium nie ma wtadzy tworzenia norm moralnych, ale jedynie formu-
huje przestanie moralne ptynace z objawienia i Tradycji badz tez potwierdza
to, co dla nieuprzedzonego czlowieka wynika ze spojrzenia na ludzkg nature®.
Chociaz w kontekscie chrzescijanskiej etyki ostatecznym zrodtem norm mo-
ralnych jest Stworca, jednak ich moc zobowigzujaca nie pochodzi z arbitralne;
decyzji Boga, ale z tego, jak stworzony zostat przez Niego czlowiek i jakie
wymogi wigzg si¢ z jego osobowa cielesno-duchowa naturg. Normy moralne
stanowig po prostu zasady bedace warunkiem osobowego spetnienia cztowie-
ka, w tym wypadku spelnienia zwigzanego z relacjg matzenska.

Obok wymienionych zarzutow pojawita si¢ réwniez krytyka rzeczowa,
zwigzana ze sposobem uzasadnienia zawartej w encyklice nauki moralne;.
Wsrdéd formutowanych zarzutow do najpowazniejszych nalezal zarzut biolo-
gizmu. Réwniez ten zarzut nie byl w gruncie rzeczy nowy, ale tre§¢ Humanae
vitae stanowita asumpt do ponownego poddania krytyce catej nauki moralne;j
Kosciota dotyczacej malzenstwa. Zdaniem krytykow, argumentacja encykli-
ki odwotluje si¢ wytacznie do prawidlowosci biologicznych podniesionych
do rangi normy moralnej. Pawel VI pozostal przez to rzekomo na poziomie
argumentacji nawigzujacej do dawnej, niejako przednaukowej koncepcji pra-
wa naturalnego, podczas gdy Sobor Watykanski I argumentacje tego typu od-
sungt na drugi plan, zastepujac ja personalistyczng wizja osoby, malzenstwa
1 rodziny. Zabierajac glos bezposrednio po opublikowaniu encykliki, Bern-
hard Héring stwierdzil w odniesieniu do Humanae vitae, ze ,,biologiczny rytm
uchodzi za absolutng norme dla catej osoby” (Héaring 1968, s. 30). Zdaniem

3 Nie oznacza to, ze orzeczenia Magisterium w kwestii etyki seksualnej sg drugorzedne. Jak
wszystkie wypowiedzi zwyczajnego Magisterium Kosciota, tak tez nauka Pawta VI, potwierdzona
przez jego nastepcow na Stolicy Piotrowej, obowiazuje wierzacych Kosciota katolickiego w sumie-
niu, co zostalo jeszcze bardziej wyakcentowane przez Jana Pawla II. Jednak ich sita argumentacyjna
nie opiera si¢ jedynie na argumencie ,,z autorytetu”.
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krytykow, podana przez papieza argumentacja jest wadliwa, a nadto pochodzi
z dawno zrewidowanego, starozytnego obrazu wszech$wiata, bedac swoistg
»~metafizyka natury” (Hertz 1968, s. 15-19). W tym kontekscie pojawity si¢
krytyczne pytania: Czy obok biologicznej natury, takze rozum i wola, zako-
rzenienie historyczne i integracja w ramach ludzkiego spoteczenstwa nie na-
leza do catosciowo rozumianej natury ludzkiej? (David 1968, s. 11). Czy wigc
kwestii odpowiedzialnego rodzicielstwa nie nalezato pozostawi¢ rozumnemu
i odpowiedzialnemu rozeznaniu matzonkéw, nie zobowigzujac ich do postu-
szenstwa prawom zwigzanym z biologiczng strukturg ich ciat?

Te krytyczne glosy, podnoszone takze dzisiaj, przywotuja figurg argumen-
tacyjna, okreslang jako ,,btad naturalistyczny” (naturalistic failure — por. Ernst
2015, s. 171-172)*. Biad ten polega na nieuprawnionym przej$ciu od stwier-
dzen opisujacych zjawiska naturalne do stwierdzen zawierajacych imperatywy
moralne. Ze stwierdzen, ze co$ ,,jest” lub ,,nie jest” takie czy inne, nie da si¢
bezposrednio wyprowadzi¢ stwierdzen, ze cos ,,powinno by¢” lub ,,nie powin-
no by¢” wlasnie takie. Biologiczne fakty jako takie nie majg jeszcze zadnej
etycznej mocy zobowigzujacej (Fraling 1995, s. 204-205). Zdaniem krytykow,
przykladem bledu naturalistycznego byta wlasnie uzyta w Humanae vitae ar-
gumentacja, w ramach ktorej — jak to zrozumiano — zakaz stosowania anty-
koncepcji uzasadniony zostal nierozerwalnym i ustanowionym przez Stworce
powiazaniem aktu seksualnego ze zdolnosciag prokreacyjna. Wedhug krytykow
taka konstrukcja bazuje na starozytnych arystotelesowsko-stoickich wyobra-
zeniach o strukturze Wszech$wiata i nie mozna jej juz dzisiaj zaakceptowaé
(Hertz 1968, s. 17). Czy jednak argumentacja uzyta przez Pawta VI jest rze-
czywiscie wlasnie w ten sposob skonstruowana?

Zakaz antykoncepcji w Humanae vitae w kontekscie nauczania nastep-
cow Pawla VI

Trzeba przyznac, ze w tekscie encykliki Pawta VI sg fragmenty, ktore z po-
zoru potwierdzajg zarzut bledu naturalistycznego czy tez biologizmu, a wigc
bezposredniego wywodzenia norm moralnych z uwarunkowan biologicznych.
Przyktadem tego moze by¢ choc¢by fragment, w ktorym Pawet VI wyjasnia np.
roéznic¢ moralng migdzy respektowaniem przez malzonkoé6w naturalnego rytmu

* W tym kontekécie przywoluje si¢ zazwyczaj szkockiego filozofa Dawida Hume’a (1711-
-1776), ktory badajac sady etyczne, wskazywatl na powszechno$¢ tej btednej drogi dowodzenia.
Pozniej ten sposdb rozumowania zostat przez George’a Edwarda Moore’a (1873-1958) okreslony
wiasnie jako blad naturalistyczny. Zarzut btedu naturalistycznego, ktory czgsto uzywany jest jako
wykluczajacy dalsza dyskusje, sam w sobie zastuguje jednak na krytyke. Szeroko i krytycznie oma-
wia t¢ kwesti¢ Fritz (2009).
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biologicznego a stosowaniem antykoncepcji. Jak pisze papiez, ,,w pierwszym
wypadku matzonkowie w sposob prawidtowy korzystaja z pewnej wlasciwo-
$ci danej im przez naturg” (HV, nr 16). To stwierdzenie moze by¢ rozumia-
ne w ten sposob, ze biologiczne uwarunkowania bezposrednio wyznaczaja
sposob postgpowania moralnego. Jednak w Humanae vitae znajduja si¢ takze
inne stwierdzenia, ktore wskazujg na poglebiony, personalistyczny kontekst
sformutowanej przez Pawla VI normy moralnej. Papiez wskazuje na przyktad,
ze wszelkie problemy moralne zwigzane z zyciem ludzkim nie powinny by¢
rozpatrywane jedynie w kontekscie aspektow czastkowych, np. biologicznych,
psychologicznych, demograficznych czy socjologicznych, ale w poszukiwa-
niu ich rozwigzania powinno si¢ uwzgledni¢ ,.catego cztowieka i cate jego
powotanie, obejmujace nie tylko porzadek naturalny i doczesny, ale réwniez
nadprzyrodzony i wieczny” (HV, nr 7). Mimo tych deklaracji mozna w Huma-
nae vitae rzeczywiscie zdiagnozowac¢ pewien niedostatek argumentacji per-
sonalistycznej, przedstawionej szerzej i poglebionej dopiero w nauczaniu na-
stepcow Pawla VI, szczeg6lnie Jana Pawta I1. Juz w Memoriale krakowskim,
ktory zostal krotko przed ogtoszeniem encykliki przestany Pawlowi VI przez
powotang przez kard. Karola Wojtyle komisjg, a takze w opublikowanym juz
po ogloszeniu encykliki przez t¢ samg grupe Wprowadzeniu (Bajda i in. 2012,
s. 11), personalistyczny wymiar zjednoczenia matzenskiego zostat wyraznie
podkreslony i omowiony. Wptyw refleksji krakowskich etykow na ostateczng
decyzj¢ Pawta VI nie ulega watpliwosci, ale mimo to przedstawiona przez nich
argumentacja nie zostata — jak si¢ wydaje — wystarczajgco wyraznie uwzgled-
niona w tekscie encykliki. Warto wigc spojrze¢ ponownie na Humanae vitae
wlasnie w kontekscie tejze poglgbionej argumentacji etycznej. Uwydatnia ona
trzy kluczowe aspekty.

Pierwszym aspektem jest aspekt personalistyczny, a wigc perso-
nalistyczna wizja osoby ludzkiej. Rozni si¢ ona zarowno od koncepcji mo-
nistycznych, w ramach ktorych ludzka natura (wraz z ludzka psychika) jest
postrzegana jako zespot mniej czy bardziej skomplikowanych proceséw bio-
logiczno-chemicznych, jak i od koncepcji dualistycznych, ktore wprawdzie
uznaja dwoisto$¢ osoby ludzkiej, a wigc jej wymiar materialny oraz duchowy
w ich odrgbnosci, ale nie uznaja doglgbnego zjednoczenia tych dwoch wy-
miardw w osobie. W odréznieniu od nich koncepcja personalistyczna dostrze-
ga znaczenie zarowno ludzkiego ducha, jak i ludzkiego ciata w ich doglebne;j
jednosci. Personalizm docenia osobowy, a wigc §wiadomy i wolny charakter
ludzkich dziatan, co nie oznacza, ze cztowiek jest postrzegany jako czysty
duch szybujacy niejako ponad cielesnym wymiarem swojej osobowej natury.
Doglebne powigzanie aspektu cielesnego i duchowego w osobie (unitotality —
Sgreccia 2012, s. 122) sprawia, ze zadne $wiadome 1 wolne dziatania, a wigc
takze aktywnos$¢ seksualna, nie moga by¢ postrzegane jedynie w kontekscie
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biologicznych procesow, ale sg aktami przezywanymi przez calg osobe’.
W perspektywie personalistycznej niemozliwe jest takie uzywanie wilasne-
go ciala przez osobe, ktore nie dotykatoby jej samej (Sgreccia 2012, s. 121).
W biologi¢ procesow cielesnych wpisane jest glgbsze znaczenie ludzkiego
ciata, ktore Karol Wojtyta okreslit jako jego charakter oblubienczy: zostato
ono stworzone, by moc wyrazaé mito$¢®. W przypadku aktu seksualnego nie
mamy zatem do czynienia jedynie z biologicznymi prawidlowosciami, z czy-
sta fizjologia, ktora umyst ludzki mogiby si¢ dowolnie postuzy¢ do swoich
celow, a wiec wtornie nadacé jej jakie$ ostatecznie dowolne znaczenie. Akt
seksualny ma, obok biologicznego i spotecznego, takze symboliczne i gle-
boko duchowe znaczenie, gdyz jest zwigzany z milo$cig oblubiencza. Ciato
nie moze by¢ w tym kontek$cie traktowane jedynie jako zywa materia, kto-
ra reaguje w okreslony sposob, ale niczego nie oznacza, bedac co najwyzej
srodkiem do osiaggnigcia przez osob¢ przyjemnosci i satysfakcji. Do persona-
listycznej wizji ludzkiej seksualnosci nalezy takze to, ze aktywnos¢ seksualna
jest zwigzana ze zdolno$cig prokreacyjna. Zdolnos$¢ przekazywania zycia jest
darem, ktory nalezy do calosci osoby ludzkiej. Sednem argumentacji zawartej
w encyklice Humanae vitae nie jest wiec nadawanie biologicznemu cyklowi
kobiety czy tez fizjologii rodzenia rangi normy moralnej, ale sg nim wymogi
chronigce podstawowe dobra osobowe ujawniajace si¢ w pogtebionym spoj-
rzeniu na nature osoby ludzkiej’.

Ta personalistyczna wizja osoby ludzkiej uzyskuje glgbie wtedy, gdy w jej
swietle widzi si¢ drugi aspekt argumentacji Humanae vitae, jakim jest aspekt
relacyjny zjednoczenia matzenskiego. Jezeli ma ono wyraza¢ dogtebnie mi-
tos¢ matzenska, ktora — jak podkreslat w swojej encyklice Pawet VI — jest na
wskro$ ludzka, a wiec cielesna i duchowa, petna, a wiec wyrazajaca catkowi-
te wzajemne oddanie, wierna, wytaczna oraz ptodna (HV nr 9), to nie moze
by¢ aktem okaleczonym, potowicznym. Kazdy akt seksualny jest aktem spe-
cyficznej komunikacji, wyrazajagcym i aktualizujacym catkowite oddanie si¢
drugiej osobie. Ze wzgledu na catkowitos¢ tego oddania uzyskuje on swoje
petne znaczenie jedynie w kontek$cie malzenstwa, gdzie jest aktem, w ktorym
uciele$nia si¢ 1 wyraza tre$¢ przysiggi malzenskiej. Jej sensem jest catkowite
oddanie si¢ wspotmatzonkowi i przyjecie jego/jej catkowitego daru z siebie.

5 Por. Bajda i in. 2012, s. 31, przyp. 5: ,,Wydaje sig, ze zasadniczym btedem jest traktowanie
przez niektorych teologdw ciata ludzkiego jako nalezacego do natury —w rozumieniu przyrody —
ktoéra cztowiek moze kierowa¢ dowolnie dla swojego pozytku, jako czyms, co jest od osoby nizsze
i od niej zalezne. Ciato i dusza tworza jedno$¢ osoby. Odnoszenie si¢ do swojego ciata jest odno-
szeniem si¢ do siebie, kierowanie soba”.

¢ K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 153, przyp. 67, w: http://krapiecfoundation.com/
strony2/konkurs2017zal/Karol%20Wojtyla%20-%20Milosc%20i%200dpowiedzialnosc.pdf  [do-
step: 8.08.2018].

7 Por. refleksje dotyczacg bledu naturalistycznego w: Chyrowicz 2015, s. 126-139.
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Jak podkresla Elio Sgreccia, zjednoczenie matzenskie wyraza komplementar-
nos$¢ bedaca jednoczesnie znakiem braku domagajacego si¢ dopetnienia oraz
znakiem daru ofiarujacego dopehienie (Sgreccia 2012, s. 392). Wazna jest
tu takze zdolno$¢ prokreacyjna, ktora, jak wyzej wspomniano, nalezy do ca-
tosci osoby. Jezeli zostanie ona $wiadomie okaleczona poprzez dziatanie an-
tykoncepcyjne, oznacza to, ze w tym wymiarze osoba wspotmatzonka nie jest
przez druga stron¢ akceptowana: jej przyjecie dokonuje si¢ pod warunkiem,
ze zostanie chemicznie lub mechanicznie spreparowana, obezplodniona. Taki
akt seksualny nie odzwierciedla przysiggi malzenskiej, nie jest wigc potwier-
dzeniem matzenstwa i nie jest znakiem prawdziwej mitosci matzenskiej, stad
jest moralnie wadliwy (por. FC nr 11; Laun 2000, s. 100-101; Noonan 1986,
s. 537). ,,Pozbawienie siebie czy partnera wielkiego daru, ktorym jest ptodnos¢
po to, by osiggna¢ rozkosz lub przezy¢ uczuciowo mitos¢ jest rownoznaczne
z uzyciem partnera dla swojego celu, a zatem sprzeciwia si¢ jego osobowej
godnosci” (Bajda i in. 2012, s. 24). Jest to dziatanie, jak podkreslat Pawet VI
w swojej encyklice, ,,wbrew naturze tak mezczyzny jak i kobiety, a takze
wbrew glebokiemu ich zespoleniu” (HV nr 13). Mito$¢ malzonkow, jezeli jest
prawdziwa i petna, nie moze pozostawa¢ zamknigta na dar zycia. Punktem od-
niesienia jest wiec tu nie tylko natura osob, mezczyzny i kobiety, ale takze
natura ludzkiej mitosci, a wigc prawda tej specyficznej formy komu-
nikacji miedzyosobowej, jaka jest akt seksualny. Podkresli¢ przy tym nalezy
raz jeszcze, ze prawda ta, odnoszaca si¢ do powigzania wymiaru jednoczace-
go 1 prokreacyjnego w zjednoczeniu matzenskim, dotyczy nie tyle zwigzku
miedzy rzeczami (w sensie biologicznych faktow), ile zwigzku migdzy
znaczeniami (por. Noonan 1986, s. 543). Tak nalezy wigc rozumie¢ kluczo-
we zdanie Humanae vitae, ze podstawa przedstawionej tam nauki tkwi w nie-
rozerwalnym zwigzku ,,miedzy dwojakim znaczeniem tkwigcym w stosunku
malzenskim: migdzy oznaczaniem jednosci 1 oznaczaniem rodzicielstwa” (HV
nr 12). Trudno zatem méwic tu o bledzie naturalistycznym. Kluczem do zro-
zumienia przestania encykliki Humanae vitae pozostaje zatem — jak stwierdzit
Benedykt XVI — osobowa mitos¢ miedzy matzonkami, ktéra szanuje godnos¢
osoby?®.

Dopehieniem argumentacji encykliki jest trzeci aspekt — aspekt teolo-
giczny. Zrozumienie zwigzku znaczen aktu malzenskiego, a wiec znaczenia
jednosci i rodzicielstwa — chociaz mozliwe takze bez odniesienia do Boga’
— zostaje w $Swietle wiary jeszcze bardziej poglgbione. W kontekscie wiary

$ Benedykt XVI, Encyklika, ktéra stala sie znakiem sprzeciwu. Przeméwienie do uczestnikéw
kongresu z okazji 40-lecia encykliki Pawta VI ,, Humanae vitae”, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/przemowienia/rocz_hv_10052008.html [dostep: 5.08.2018].

° Pracownicy poradni naturalnego planowania rodziny, szczegdlnie pracujacych w spoteczen-
stwach mocno zsekularyzowanych, podkreslaja, ze wigkszo$¢ 0sob pragnacych nauczy¢ si¢ metod
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zwigzek ten jest postrzegany jako zwigzek znaczeniowy ustanowiony przez
Boga (FC, nr 32). Stwierdzenie Pawla VI, ze ,,malzenstwo [...] nie jest wyro-
kiem jakiego$ przypadku lub wynikiem ewolucji $lepych sit przyrody” (HV,
nr 8), wskazuje na odmiennos$¢ perspektywy wiary od perspektywy ewolucyj-
nej. W ramach tej ostatniej ludzka natura jest wynikiem uwarunkowan slepych
sit przyrody, zatem doszukiwanie si¢ w niej jakichkolwiek znaczen moralnych
jest traktowane jako nieuprawniona projekcja. Ludzka aktywnos¢ seksualna
pozostaje tu kwestig fizjologii analogicznej do seksualnosci zwierzecej. Czlo-
wiek przezywa ja wprawdzie takze na plaszczyznie psychiczno-emocjonal-
nej, jednak nie zawiera si¢ w tym zadna normatywno$¢, ktorej powinien by¢
postuszny. Tymczasem w perspektywie katolickiej natura ludzka jest — jak to
sformutowatl Benedykt XVI — przejrzysta na przestanie moralne i nosi w sobie
.jezyk Logosu”!?. Nie ogranicza si¢ on jedynie do wymiaru matematycznego,
dostepnego dla metody empirycznej, ale obejmuje takze wymiar estetyczny,
a przede wszystkim moralny. Odczytanie Logosu natury ludzkiej ujawnia, ze
nie jest ona dana cztowiekowi jedynie jako czysta biologia. Teologiczny wy-
miar nauki Humanae vitae dotyczy takze wymiaru rodzicielskiego aktu seksu-
alnego. Tam, gdzie osoby dajg poczatek nowej osobie, Bog jest obecny w spo-
sob wyjatkowy, gdyz jedynie we wspotpracy ze Stworcg moze si¢ dokonac
stworzenie nowej osoby ludzkiej (por. Twomey 2008, s. 189).

Biorgc pod uwage wszystkie trzy omowione wyzej aspekty, Jan Pawet 11
stwierdza:

Kiedy malzonkowie, uciekajac si¢ do srodkow antykoncepcyjnych, oddzielaja od
siebie dwa znaczenia, ktore Bog Stworca wpisat w natur¢ mezczyzny i kobiety
i w dynamizm ich zjednoczenia plciowego, zajmujg postawe ,,sedzidow” zamy-
stu Bozego 1 ,,manipulujg” oraz ponizaja ptciowos¢ ludzka, a wraz z nig osobe
wlasng 1 wspotmalzonka, fatszujac wartosé ,,catkowitego” daru z siebie. W ten
sposob naturalnej ,,mowie”, ktora wyraza obopolny, catkowity dar matzonkow,
antykoncepcja narzuca ,,mowe” obiektywnie sprzeczna, czyli taka, ktora nie wy-
raza calkowitego oddania si¢ drugiemu; stad pochodzi nie tylko czynne odrzuce-
nie otwarcia si¢ na zycie, ale rdwniez sfalszowanie wewnetrznej prawdy mitosci
matzenskiej, powotanej do catkowitego osobowego daru (FC, nr 32).

Jezeli jednak matzonkowie respektuja peilna prawde ich matzenskiego
zjednoczenia, ,,[...] ptciowo$¢ zostaje uszanowana i rozwini¢ta w jej wymia-

naturalnego planowania rodziny kieruje si¢ motywacja, ktéra mozna by okresli¢ jako ekologiczna,
a nie motywacja religijng.

10 Por. Benedikt XVI, Ansprache an die Teilnehmer an dem von der Pdpstlichen Lateran-
universitdit veranstaltete Internationalen Kongress tiber das natiirliche Sittengesetz (12 1I 2007),
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2007/february/documents/hf ben-xvi
spe 20070212 pul ge.html [dostep: 8.08.2018]. Takze Ratzinger (2007, s. 57).
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rze prawdziwie 1 w petni ludzkim, nie jest natomiast «uzywanay jako «przed-
miot», ktory burzac jedno$¢ osobowa duszy i ciata, uderza w samo dzieto
stworcze Boga w najglebszym powigzaniu natury i osoby” (FC, nr 32). Odkry-
wajac zawarty w swojej aktywnosci seksualnej wymiar moralny, matzonko-
wie maj3 szans¢ 0siggnaé rzeczywistg glebi¢ swojego wzajemnego zwigzku.
Gdy wymiar ten nie jest respektowany, matzenstwu grozi status ,,wspolnoty
hotelowej”, wspolnoty wzajemnych ustug, rowniez seksualnych, w ktorej bra-
kuje glebi wzajemnego oddania.

3. Humanae vitae w kontekscie nauczania papieza Franciszka

Kontrowersje wokot encykliki Pawta VI trwaja do dzis. Zawarte w Amoris
laetitia, a pochodzace z dokumentu koncowego Synodu o rodzinie wezwanie,
by dokona¢ relektury encykliki Humanae vitae 1 na nowo odczyta¢ zawarte
w niej przestanie (AL, nr 82), przyczynito si¢ wprawdzie do nowego zaintere-
sowania dokumentem Pawta VI, chociaz dominuje dawne krytyczne podejscie.
Pojawiajg si¢ proby ponownego odczytania centralnego argumentu Humanae
vitae dotyczacego wewnetrznego zwigzku dwoch znaczen zawartych w akcie
matzenskim: znaczenia jednosci i rodzicielstwa. Niektorzy autorzy prébuja
konstruowa¢ pewng opozycje miedzy Pawlem VI a Janem Pawtem II, suge-
rujac, ze dopiero ten ostatni nadat zakazowi antykoncepcji znaczenie nieprze-
kraczalnej normy moralnej (por. Lintner 2018, s. 75-87). Zawarte w Humanae
vitae, a skierowane do spowiednikow wezwanie do okazywania pastoralne-
go milosierdzia 1 cierpliwosci wobec matzonkow, ktorzy mieliby trudnosci
w zachowaniem normy, nie znalazto rzekomo odzwierciedlenia w nauczaniu
Jana Pawtla II, ktore ma cechowac ,,moralny rygoryzm i nieprzejednana bez-
kompromisowo$¢” (Lintner 2018, s. 87)!. Twierdzi si¢ tez, ze Benedykt XVI
miat rzekomo dokonac ,,ostroznej korekty” nauczania Pawta VI poprzez swo-
ja ,,nobliwg wstrzemig¢zliwo$¢” w wypowiedziach na ten temat (Schockenhoff
2016, s. 358). Powierzchowny oglad tekstu adhortacji Amoris laetitia oraz in-
nych wypowiedzi papieza Franciszka wprawdzie nie pozostawia watpliwosci
co do jego petnej aprobaty nauczania Pawta VI zawartego w Humanae vitae
oraz w wypowiedziach jego nastgpcow. Nie brak jednak komentatorow, kto-
rzy interpretuja nauczanie Franciszka odmiennie, twierdzac, ze zainicjowal on
zmiang paradygmatu w odniesieniu do catej katolickiej etyli seksualnej, a wiec
ostatecznie takze zmiang¢ kluczowych norm moralnych. Miatoby to dowodzi¢,

' Ten skierowany pod adresem papieza-Polaka zarzut jest akurat kompletnie nieuzasadniony,
zwazywszy zawarte w wielu miejscach jego nauczania, szczegdlnie w adhortacji Familiaris consor-
tio stwierdzenia dotyczace stopniowego dochodzenia do pelnej akceptacji nauczania Kosciota w tej
materii, zawarte w okresleniu: ,,prawo stopniowosci” (FC nr 34).
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ze kwestia moralnego zakazu antykoncepcji zostaje poddana doglebnej rewi-
zji. Stosowany jest przy tym szczegoélny klucz hermeneutyczny, wedlug kto-
rego wazne jest nie tylko i nie tyle to, co papiez napisat czy powiedziat, ale
bardziej to, co — zdaniem interpretatorow — §wiadomie przemilczal. Trzeba
wzia¢ pod uwage, ze ,,nawet to, co nie jest powiedziane, cos wyraza” (Kasper
2018, s. 62; podobnie Schockenhoft 2016, s. 360). W ten sposéb kard. Wal-
ter Kasper komentuje fakt, ze papiez Franciszek wyrazil wprawdzie w Amoris
laetitia zachete do respektowania naturalnej metody regulacji poczg¢ (AL nr
222), jednak nie wypowiedzial si¢ na temat oceny moralnej innych metod, tak-
ze sztucznych. Na podstawie tego przemilczenia, powigzanego z faktem, ze
w Amoris laetitia w odniesieniu do naturalnych metod moéwi si¢ o ,,zachecie”,
a nie o ,,normie” (AL nr 222; por. takze Lintner 2018, s. 101-106), wyprowa-
dza si¢ wniosek, iz ,,planowanie rodziny w sensie odpowiedzialnego rodziciel-
stwa, jak uczyt Sobor Watykanski I, ma zosta¢ pozostawione odpowiedzialnej
decyzji sumienia matzonkow” (Kasper 2018, s. 62). Podkreslany przez Pawta
VI nierozerwalny zwiazek mi¢dzy jednoczacym i prokreacyjnym znaczeniem
aktywnosci seksualnej miatby pozosta¢ w mocy, pod warunkiem wszakze, ze
zostanie on odniesiony do calosci zycia seksualnego w matzenstwie, a nie do
kazdego poszczegoélnego aktu malzenskiego. Stosowana przez malzonkow
konkretna metoda regulacji poczeé¢, zarbwno naturalna, jak i1 sztuczna, mia-
faby by¢ kwestig ich dokonanego w sumieniu wyboru, zaleznego od ich kon-
kretnej sytuacji. Zdaniem E. Schockenhoffa, taka modyfikacja nauczania byta-
by jedynie kolejnym etapem w rozwoju doktryny koscielnej dotyczacej etyki
seksualnej, a nie zerwaniem z dotychczasowa nauka Kosciota w tej dziedzinie
(Schockenhoft 2016, s. 356-357).

Na potrzebe albo wrecz koniecznos$¢ tego rodzaju ,relektury” nauczania
Kosciota w jego opinii wskazuje przede wszystkim fakt, ze wielu, jezeli nie
wiekszos$¢, wiernych ma trudnosci w postepowaniu zgodnym z normg zawar-
ta w Humanae vitae. Ten brak ,rezonansu w $wiadomosci wiary Kosciota”
(Schockenhoft 2016, s. 351) — jak to okresla Eberhard Schockenhoft — jest
znakiem istotnego defektu, jakim jest rzekomo naznaczona encyklika Huma-
nae vitae, a ktory dyskwalifikuje zawarty w niej zakaz antykoncepcji.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze przedstawione powyzej argumenty, ak-
centujace bardziej rzekome przemilczenia, a nie zawarte w dokumentach
Magisterium tresci, sg wysoce problematyczne. Takie podejscie jest zupetie
nieprzekonujace i wyraza raczej co§ w rodzaju myslenia zyczeniowego niz
prawdziwe intencje zawarte w dokumentach Magisterium. Warto wigc wobec
niego sformutowac szereg krytycznych pytan. Propozycja, by zasada nieroze-
rwalnego zwigzku migdzy jednoczacym i prokreacyjnym znaczeniem aktow
seksualnych odnosita si¢ do calo$ci malzenstwa, a nie do poszczeg6lnych ak-
tow, nie jest nowa. Byta ona podnoszona jeszcze przed ogloszeniem Humanae
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vitae, a w samej encyklice Pawel VI jg tematyzuje i odrzuca (HV, nr 14). Po-
jedynczy stosunek ptciowy moze oczywiscie uczestniczy¢ w ptodnosci cate-
go matzenstwa, ale jedynie wtedy, gdy istnieje ku temu podstawa (por. Bajda
1 in. 2012, s. 38). Jest nig rodzicielski charakter mito$ci matzenskiej, ktora
kazdy akt seksualny powinien wyraza¢ i zachowywac. Trudno przekonujgco
zaktada¢, ze akt malzenski swiadomie uczyniony nieptodnym miatby wy-
raza¢ ptodno$¢ mitosci matzenskiej. Zreszta, tak rozumiany ,,ideal” ptodnej
mito$ci malzenskiej rozumianej jako suma wszystkich aktow malzenskich
stracitby jakiekolwiek znaczenie, gdyz w praktyce wplywalby na wybory mat-
zonkéw jedynie w bardzo ograniczonym czasie ich zycia (czyli wtedy, gdy
chcieliby pocza¢ dziecko), podczas gdy ogromna wigkszo$¢ zblizen matzen-
skich bylaby poprzez antykoncepcje pozbawiona petnego znaczenia, jakie
wpisane zostato w ludzka seksualnosc.

Nie przekonuje takze uzasadnianie postulatu zmiany katolickiej nauki
o antykoncepcji poprzez akcentowanie odpowiedzialno$ci matzonkow, kto-
rych decyzje dotyczace stosowanych metod i §rodkow regulacji poczeé, za-
rowno naturalnych, jak i sztucznych, nalezy tak samo respektowac. W tle ta-
kich stwierdzen lezy zanegowanie roznicy migdzy postawg tych matzonkow,
ktérzy stosujac naturalne metody, odktadaja poczecie dziecka, a tych, ktorzy
dla osiggniecia tego samego celu uciekaja si¢ do sztucznej antykoncepciji.
Roéznica taka — i to zasadnicza — jednak istnieje. W przypadku niepoglgbione-
go i lekkomysInego podejscia do zycia seksualnego moze to by¢ rdznica ,,mie-
dzy rozumnym dziataniem, §wiadomym skutkéw, ktore ono za sobg pociaga,
a przezornym zapobieganiem skutkom nierozumnego dziatania” (por. Bajda
11n. 2012, s. 42). Jednak najistotniejsza jest réznica pomi¢dzy dostrzeganiem
glebokiego znaczenia ludzkiej ptciowosci wpisanego w nature osoby, jak
tez natury prawdziwej ludzkiej mitosci, a widzeniem w akcie seksualnym je-
dynie jego funkcji.

Bardzo powaznie trzeba oczywiscie potraktowaé zarzut odrzucenia na-
uczania Humanae vitae przez znaczne rzesze wiernych. Rozdzwiek w relacji
migdzy Urzgedem Nauczycielskim Kos$ciota a nie tylko znacznymi kregami
teologow katolickich, ale takze wieloma wiernymi, szczegdlnie matzonka-
mi, musi niepokoi¢ i bolesnie rani¢ Kosciot. W wyniku ankiety przeprowa-
dzonej przed synodem o rodzinie w 2014 i 2015 roku ujawniono nie tylko
brak akceptacji wielu wiernych dla nauki Humanae vitae, ale takze — 1 jest to
znamienne! — zrozumienie i akceptacj¢ tej nauki w gronie osob nalezacych
do ruchow i grup wiernych, w ktorych dokonuje si¢ intensywna formacja'2.
Jednak rowniez wobec tego zarzutu nalezy krytycznie zapytac, czy taki stan

12 Wloski tekst Instrumentum laboris z 2014 r. zob. http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod doc 20140626 instrumentum-laboris-familia_it.html [dostep: 5.08.2018].



24 MARIAN MACHINEK

rzeczy mozna po prostu interpretowac jako efekt zignorowania zmyshu wiary
0sOb wierzacych (sensus fidei fidelium) przez hierarchi¢ koscielng? Kosciot ni-
gdy nie ignorowat opinii spotecznej, traktujac ja jako znak czasu, ktory nalezy
powaznie bra¢ pod uwage, badz tez jako locus theologicus, a wigc ,,miejsce”,
gdzie ujawnia si¢ jaki$ istotny element prawdy lub powazne wyzwanie doty-
czgce wiary. Nigdy jednak opinia arytmetycznej wigkszosci nie byta trakto-
wana jako zrddlo, na ktorym mozna i nalezy opiera¢ wiare Kosciota. Historia
Kosciota zna sytuacje, gdy znaczna cze$¢ wierzacych 1 niemato pasterzy od-
chodzito od wiary Kosciota. Stosowanie w kontekscie pojgcia sensus fidelium
wylacznie kryteriow liczbowych jest o tyle nicodpowiednie, ze pojedynczy
ochrzczeni znajdujg si¢ w bardzo ré6znym miejscu swojej osobistej drogi wia-
ry: jedni rzeczywiscie usitujg zy¢ zgodnie ze swoja wiarg, inni, poza faktem
chrztu, nie maja ze spojrzeniem wiary wiele wspolnego. Ostrozno$¢ w wy-
prowadzaniu zbyt pochopnych wnioskow jest tu tym bardziej wskazana, ze
postulat zmiany etyki seksualnej Ko$ciota jest w oczywisty sposob podobny
do roszczen formutowanych przez srodowiska jawnie wrogie nie tylko wobec
chrzescijanskiej nauki moralnej, ale generalnie wobec chrze$cijanskiej wiary.
Nalezy zatem krytycznie zapytac, czy wspomniany wyzej brak akceptacji ply-
nie z lepszego zrozumienia woli Bozej przez wigkszo$¢ domagajacg si¢ zmia-
ny zasad moralnosci, czy tez z kapitulacji tej wigkszos$ci przed sugestywnym
naciskiem opinii spotecznej i medialnej obcej chrzescijanskiej wierze?'?

Przestanie encykliki Humanae vitae mozna by okresli¢ jako odpowiedz na
pytanie: Pod jakimi warunkami ludzka aktywno$¢ seksualna bedzie w pelni
odpowiadata cielesno-duchowej naturze osob oraz pelnej i prawdziwej mitosci
matzenskiej? Innymi slowy: Jaka jest ,,gramatyka” owej mowy ciata, ktorej
formg jest kazdy akt seksualny? Kiedy ta mowa ciala bedzie mowg prawdzi-
wa 1 niezafalszowang? Pawet VI w encyklice Humanae vitae, a po nim jego
nastepcy, stwierdzajg, ze bedzie nig wtedy, gdy zostang uszanowane znaczenia
wpisane w to specyficzne spotkanie dwojga osob; gdy kazdy akt seksualny po-

13 Por. W. Brandmiiller, Kardynal Walter Brandmueller o réznicy miedzy opinig publiczng
a zmystem wiary, w: http://www.pch24.pl/kardynal-walter-brandmueller-o-roznicy-miedzy-opinia-
publiczna-a-zmyslem-wiary,59475,1.html#ixzzSNaF3JRb2 [dostep: 8.08.2018]: ,.Zatem kiedy ka-
tolicy en masse uwazaja, ze prawowita rzecza jest wstapienie w ponowny zwigzek matzenski po
rozwodzie, stosowanie antykoncepcji czy cos podobnego, to nie jest to masowe §wiadectwo da-
wane wierze, ale masowe od niej odchodzenie. Sensus fidei to nie byt, ktory moze by¢ okreslany
demokratycznie, poprzez badanie opinii publicznej. Jedyng kwestig jest to, w jaki sposob masowe
swiadectwo rozni si¢ od masowego wyobcowania. Zatem juz $w. Jan Pawel II podkreslit potrzebe
starannego odrdznienia pomi¢dzy ,,0pinig publiczng” a sensus fidei fidelium.
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zostanie znakiem 1 wyrazem catkowitego oddania si¢ sobie dwojga ludzi, a za-
tem ich prawdziwej 1 wiernej mitosci oblubienczej; gdy bedzie odzwierciedlat
ich catkowity dar z siebie, wzajemnie ofiarowany i przyjety w malzenstwie
oraz gdy akt ten uszanuje, a nie sztucznie wytaczy ich zdolnos$¢ prokreacyjna.
To przestanie Humanae vitae, mimo powaznych trudnosci od samego momen-
tu ogloszenia encykliki do dzisiaj, nie ulegto dezaktualizacji takze po uptywie
pigcdziesieciu lat.

THE MESSAGE OF HUMANAE VITAE FROM THE PERSPECTIVE
OF THE FIFTY YEARS SINCE THE PUBLISHING OF THE ENCYCLICAL

Summary

The author of this article explores the understanding of the message of the en-
cyclical Humanae vitae based on three crucial points. The first one concerns the con-
cept of human person. Unlike the evolutionary approach wherein the human being is
thought under the aspect of its biological facticity, human person is viewed here as
a “unitotality”, an indissolubly whole of the body and the soul whereby the human
body has not only a function but also reveals a deeper meaning. The second point is
the nature of the conjugal act. It exhibits the reciprocal gift of a man and a woman in
their totality as persons. Due to this totality the two meanings contained in the conju-
gal act, namely the meaning of loving personal unity and the meaning of procreative-
ness should not be consciously separated. The matter is hereby not a bond between
two things or biological facts but a bond between meanings. The objection of the
naturalistic fallacy is also here unjustified. Finally the third point is the theological
dimension which highlights that the double meaning of the conjugal act comes from
God the Creator and as innate into the human nature and the nature of human love and
as such should be respected. The contemporary controversy concentrates the question
either the sexuality-conjugality-procreation nexus concerns every single conjugal act
or if it might concern the marital life as a whole whereas the married couple can make
some single sexual acts consciously unfruitful.

Keywords: Humanae vitae; contraception; naturalistic fallacy; conjugal act; mar-
riage; Amoris laetitia; human body; natural family planning

Stowa kluczowe: Humanae vitae; antykoncepcja; btad naturalistyczny; akt matzenski;
matzenstwo; Amoris laetitia; ciato cztowieka; naturalne planowanie rodziny
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