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PROBLEMY EWANGELIZACJI UBOGICH

Gdy siegniemy pamiecia .do naszego. dziecifistwa i przypomnimy
sobie nasze ulubione bajki i. opowiadania, to mozemy dostrzec pewien . -
powtarzajacy si¢ schemat. Bajki opowiadaja wielokrotnie- 0. przemocy
bogatych wobec ubogich, o naduzywaniu wladzy, zwiazanej z posiadanym
bogactwem. Jak mdéwia nam modne ostatnio na Zachddzie analizy tresci
takich starych mitéw, basni i legend, przedstawiaja one w formie opowiadan
pewne podstawowe do$wiadczenia cztowieka. Sa ubranymi w forme literacka
praprawdami ludzkiej egzystencji. Zgodnie z ta analiza do takich praprawd
nalezatby nie tylko fakt istnienia ubogich i bogatych oraz fakt naduzywania
swojej pozycji przez tych ostatnich, lecz takze fakt, iz moralna intuicja
ludzkosci odnosi sie z sympatig do uciskanych i biednych, a potepia bogatych
i uciskajacych. Jednoczes$nie analizujac nauke moralng tych opowiadan
zauwazamy, iz konczg si¢ one wielokrotnie swego rodzaju happy endem,
polegajacym jednak zazwyczaj nie na tym, iz bogaci stajg si¢ biednymi, lecz
przeciwnie — ubodzy zwyciezaja bogatych ciemigzcéw 1 doznajg sami
dobrobytu, tym razem jednak juz go nie naduzywaja.

Celem niniejszego artykulu nie jest naturalnie analiza fenomenu
ubostwa jako takiego, lecz zbadanie jego wplywu na los ewangelizacji,
nalezacej do najistotniejszych zadan Kosciola. Wspomniane zachowania
archetypiczne, wpisane niejako w natur¢ cztowieka, a obrazowo wyrazone
w basniach i legendach, wskazuja na to, iz problem ubdstwa i bogactwa nie
jest jedynie problemem ekonomicznym, ktory datoby sig¢ wyrazié¢ i opisad,
a ostatecznie tez rozwiazaé przy pomocy liczb i rachunkow. Jest to problem
dotykajacy istoty czlowieka, problem duchowy i moralny i dlatego nie da si¢
przeoczyé istotnego zwiazku miedzy nim a przepowiadaniem Ewangelii,
ktora ze swej strony stosunkowo obszernie podejmuje ten temat. Problem ten
dotyka w réwnym stopniu zarowno przepowiadajacych, jak i tych, ktorym sig
przepowiada. Opracowanie niniejsze sprobuje udzieli¢ odpowiedzi na kilka
pytani, najpierw bedzie to pytanie o zasadnicza biblijng wizje ubdstwa
i bogactwa. Z kolei pytania, o problemy z jakimi borykajg sie stuchacze
Ewangelii, o to, czy ubdstwo lub jego brak moze staé¢ si¢ problemem dla
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przepowiadajacych Ewangeli¢. Wreszcie pytanie - o szeroki  kontekst
ewangelizacji ubogich, o chrzesceijanska wspolnote.

1. Biblijna wizja ubdéstwa i bogactwa

Starajac sie rozwazy¢ problemy adresatéw Ewangelii, rozwazane
w kontekscie ich bogactwa czy ubdstwa, trzeba by chyba najpierw zapytac
o to, jaka jest biblijna wizja bogactwa i ubéstwa. Niemal rozrzutna obfitos¢
stworzenia, jaka Stwérca obdarowat cztowieka, korong swojego stworzenia,
wraz z zadaniem roztropnego panowania i pielggnowania boskiego dzieta,
zdaja sie wskazywac na zasadniczo pozytywna ocen¢ materialnej obfitosci.
Biblijne pojecie pokoju (hebr. 5al6m) obejmuje nie tylko brak wojny, lecz
takze szeroko rozumiany dobrobyt materialny i duchowy. Pokdj jest znakiem
Bozego blogostawiefistwa. W odréznieniu jednak do innych religii
orientalnych, ubdstwo i nedza nie musza by¢ w tradycji starotestamentaine;
znakiem braku blogoslawienstwa ze strony Boga, lecz moga pochodzi¢
z przyczyn niezaleznych od samych ubogich. By¢ moze dlatego Stary
Testament, szczegdlnie prawodawstwo deuteronomiczne, tak bardzo
podkresla, iz Bog w sposob szezegdlny ujmuje sig za wdowa, sierotg i obcym.
Ta wihaénie triada (wdowa-sierota-cudzoziemiec) oznacza ludzi o najskrom-
niejszym zabezpieczeniu socjalnym, ludzi zepchnigtych na granice ubdstwa,
nie majacych Zadnych szans, gdyz nie nalezacych do zadnego klanu. Ucisk
wobec tej grupy ubogich nalezy w prawodawstwie deuteronomicznym do
najciezszych grzechéw, ktérych mécicielem bedzie sam Jahwe.

Mimo wielu ostrzezen przed magnetyczng niemal silg bogactwa
réwniez i w Nowym Testamencie nie znajdziemy potgpienia bogactwa jako
takiego. Jezus i jego uczniowie, jak rowniez wspdlnoty nowotestamentalne
nie uwazaly skrajnego ubdstwa za idealny sposdb egzystencji chrzescijanina.
Dobrobyt nie jest w opcji Biblii czym$ ztym, problemem moze sta¢ si¢
stosunek do dobrobytu i posiadania, jak réwniez lekkomyslne korzystanie
z dobrobytu w obliczu nedzy blizniego. Sposrdd wielu autoréw nowotesta-
mentalnych wiasnie Eukasz uchodzi za piewce wlasciwego stosunku do dobr
ziemskich. Egzegeci uwazaja, iz podwoéjne dzieto Lukasza (Ewangelia
i Dzieje Apostolskie) powstaly w tonie wspoélnot, ktérych cztonkami byli
réwniez ludzie zamozni. Dlatego tez u Lukasza, jak w zadnym innym
nowotestamentalnym pismie, mnoza si¢ napomnienia do dzielenia sig
z ubogimi. Jednoczesnie jednak to wlasnie Lukasz jako jedyny wymienia
rozbudowana (w stosunku do markowego pierwowzory — Mk 15,40) liste
sponsoréw (a raczej sponsorek!) Jezusa i jego uczniéw: Sa to zony notabli
i zamozne kobiety, ktére — jak stwierdza Ewangelista — ,ustugiwaly im ze
swego mienia” (Lk 8,2-3). ’
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Summaria Dziejéw Apostolskich (1,14; 2,42-47; 4,32-35) zdaja sie
wprawdzie sugerowa¢ catkowita wspolnotg dobr w tonie Kosciota
jerozolimskiego, jednak nastepujace po nich opowiadania, jak i caly kontekst
podwojnego dziela Lukasza wskazuja, iz chodzito tu o pewna forme
wspélnoty débr, przy zachowaniu wiasnosci prywatnej. Summaria te
pozwalaja jednak sformutowac nastepujace pytanie, ktore dla postawionego
w tytule niniejszego opracowania problemu ma podstawowego znaczenie:
Czy wspdlnota chrzeicijanska ma byé >Kosciolem ubogich<, czy raczej
>Kosciotem bez ubogich<? Opisujac ksztatt pierwotnego Kosciota, Lukasz,
autor Dziejow Apostolskich, stwierdza: ,Nikt z nich nie cierpiat niedostatku,
bo wiasciciele pdl albo domédw sprzedawali je i przynosili pieniadze uzyskane
ze sprzedazy i skiadali je u stop Apostotow. Kazdemu tez rozdzielano wedtug
potrzeby” (Dz 4,34-35). Koéciét jako miejsce, gdzie nikt nie musi by¢
nedzarzem. Lukasz wyraznie nawiazuje tu do tradycji zawartej w Ksigdze
Powtérzonego Prawa i wraz ze swoja wspolnotg uwaza, iz w Kodciele
nareszcie jest realizowana Tora, $wigte Prawo Boze, ktdrego zachowanie
mialo wiasnie prowadzi¢ do tego, aby nie bylo juz wigcej plagi ubdstwa.
Kosciét jest owa ,ziemia obiecang”, gdzie wreszcie wypetni sie obietnica,
zawarta w Ksiedze Powtdrzonego Prawa: ,,.Bég (...) wprowadzi ci¢ do ziemi,
gdzie nie odczuwajac niedostatku, nasycisz si¢ chlebem, gdzie niczego ci nie
zabraknie” (Pwt 8,9).

Odpowiadajac na wyzej postawione pytanie, trzeba by, jak sadze,
stwierdzié¢, iz Kosciot ma byé zdecydowanie wspdlnotg, w tonie ktérej nikt
nie bedzie musiat by¢ ubogim, >Kosciolem bez ubogich<. A dopiero jako
reakcja na fakt, iz tak jeszcze niestety nie jest, musi on kierowal sie
jednoznaczna opcja na rzecz ubogich i byé >Kosciolem ubogich<.
Najwyrazniej sformulowaly tg ostatnig mysl episkopaty Ameryki ¥.acinskiej
w swoich stawnych memoriatach z Medellin, Puebla i Santo Domingo.

Podobnie jest z odpowiedzig na inne pytanie, mianowicie na pytanie
o warto$¢ ubdstwa jako takiego. Czy ubodstwo, rozumiane jako niedostatek
débr koniecznych do godnego zycia jest wedlug Biblii wartodcig samg
w sobie? Tutaj rdéwniez nalezy strzec si¢ prostej odpowiedzi twierdzacej. Fakt,
iz Jezus blogostawi ubogich, bierze si¢ nie stad, jakoby ich stan sam w sobie
byl wartoécia. Ubodzy sa nazwani blogostawionymi i szcze$liwymi, gdyz
dostapig oni w pierwszym rzedzie eschatologicznej rewolucji, w trakcie ktorej
wszystko zostanie postawione na glowie, szczegdlnie za$ niesprawiedliwe
struktury spoteczne. Ci, ktorzy w tym spoteczenstwie nie mieli zadnych szans,
zyli w ubdstwie 1 beznadziei, doznajg wskutek objawienia sie Krolestwa
Bozego wreszeie dostatku i bedg mogli godnie zy¢. Aby tak moglo sig stag,
trzeba jednak, aby ci, ktorzy posiadaja dostatek dobr, zmienili swoj stosunek
do nich. I wilasnie takie zdaje sie by¢ tlo blogostawiedstwa ,,ubogich
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w duchu”. Te wzajemna zalezno$¢ mozemy bardzo dobrze zaobserwowaé
idac tropem poszukiwan wspélczesnej egzegezy. Twierdzi ona, iz Lukaszowa
wersja blogostawienstw jest pierwotniejsza od Mateuszowej. W swoim
»Kazaniu na réwninie”! Eukaszowy Jezus wypowiada blogostawieristwo
ubogich, glodnych i placzacych (Lk 6,20-21), nie precyzujac w ogdle, czy
chodzi tu o status spoleczny, czy o postawe ducha. Raczej nalezy przyjaé to
plerwsze. Natomiast w wersji Mateuszowego Kazania na Goérze
blogostawiefistwa te zostaja niejako rozszerzone, i dotykaja takze ludzkiej
postawy serca (Mt 5,3n). Jezusowe ,biada” (Lk 6,24-26) dotyka bogaczy nie
tyle ze wzgledu na ich bogactwo, lecz ze wzgledu na to, iz ich stosunek do
bogactwa jest bezposrednia przyczyng nedzy szerokich rzesz. Wiasnie przez
to zastuguja oni sobie na potgpienie.

Wydaje sig, iz Kosciét w swojej historii zdawat si¢ i$¢ wilasnie tym
tropem — przynajmniej jezeli chodzi o jego oficjalne stanowisko w kwestii
ubdstwa i bogactwa. Skrajne ubdstwo samo w sobie jest skandalem, jest
antywartoscia, ktéra zamyka ludziom droge do godnego Zycia, ktéra jest
przyczyng wielu patologii spolecznych. Dlatego Koscidt zawsze zdecydo-
wanie przeciwstawial si¢ pogladom twierdzacym, iz Ewangelia zawiera nakaz
ubostwa dla kazdego chrzeicijanina. Ostrzezenia przed bogactwem dotycza
niebezpieczenstwa uleglosci wobec jego demoralizujgcego potencjatu, ktory
ma moc zamknaé czlowieka na Boga i wartosci duchowe, jak i na potrzeby
drugiego. Niestety, przy calej stusznosei tej doktryny, czesto nie dostrzegano
warto$ci ruchéw propagujacych ubéstwo w czasach wielkiego bogactwa
Koéciota, co koficzylo sig nierzadko ich przesladowaniem.”

- 2. Problemy ewangelizowanych

I wiasnie tutaj dotykamy probleméw ewangelizacji w kontekscie
ubdstwa i bogactwa jej stuchaczy. Patrzac globalnie, nie spos6b nie dostrzec,
iz dla Ewangelii otwierajg sie szeroko bramy wlasnie tych spoteczenstw, ktére
sg ubogie, natomiast znika ona z codziennego jezyka spoleczenstw bogatych.
Tak wigc bycie ubogim, tak jak i byoie bogatym nie jest faktorem nieistotnym
w kontekscie przepowiadania Ewangelii.

‘Weale jednak nie musi by¢ tak, iz ubdstwo zewngtrzne idzie w parze
z takim nastawieniem ducha, ktére by zastugiwato na bycie adresatem

' W odréznieniu od wersji Mateuszowej Lukasz umiejscawia kazanie Jezusa na réwninie (Lk
6,17).

2 Przypomnieé by tu trzeba chociazby $redniowieczne ruchy, domagajace sig ubbstwa calego
Kosciota, jak chociazby Waldensi. Zob. P. Segl, Armutsbewegung, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, Tom 1, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1993, 1012-1014.
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Jezusowego blogostawienistwa. Zaréwno bogaci, jak i ubodzy moga wplataé
sie w karuzele Zadzy posiadania, ktéra staje si¢ wielka przeszkoda dla
Ewangelii. Jezus, ktéry byl niezwykle bystrym obserwatorem i znawca
ludzkich motywacji, opisal taka postawq w sposéb mistrzowski (por. Lk
12,22-31).

- Przesadny lek o egzystencjg jest znakiem charakteryzujacym
cztowieka nieodkupionego, niezaleznie od stanu jego posiadania. Ujawnia sie -
on z jednej strony w-ciaglej trosce o jutro (gr. merimnan). Jezus opisat te
troske w postaci pytad, ktére, cho¢ w gruncie rzeczy stoja u podstaw kazdej
dziatalnosci gospodarczej, to jednak moga przerodzi¢ si¢ w obsesje: ,,Co.
bedziemy jedli? Co bedziemy pili? Czym si¢ bedziemy przyodziewali?”. -
Z drugiej strony 6w lek o wlasng egzystencje ujawnia sie w zqdzy posiadania
(gr. epizétein). Uosobieniem takiej postawy ducha, ktéra uznaé by mozna za
przeciwienistwo duchowego ubdstwa, sa bohaterowie Jezusowych przypo-
wiedci, zajeci bez reszty gromadzeniem zapaséw. U Lukasza, ktdérego
poznaliSmy juz Jjako specjalistg od problemdéw bogactwa i ubdstwa, postawa
taka jest opisana w opow1adamu o zamoznym czlowieku, ktéremu obrodzilo
pole (Ek 12,16-21).°

Poniewaz jednak bohaterowie przypowiesci Jezusa to w przewaza-
jacej czesci ludzie bogaci, pojawia si¢ pytanie, czy niezbgdnym warunkiem
otwarcia serca na Ewangelie jest realne i radykalne ubdstwo? Czy sam fakt
posiadania i dysponowania dobrami jest przeszkoda w daniu poshuchu
Ewangelii? Twierdzaca odpow1edz na to pytanie bylaby ryzykowna.
Prowadzilaby ona do uznania samego fakiu posiadania dobr za niemoralny.

Skrajna forma takich pogladéw jest twierdzenie popularne wsréd
dziewiqmastowiecmych anarchistéw, a podniesione przez Lwa Tolstoja do
rangi prawdy absolutnej: ,,Wiasnosé (prywatna) jest kradzieza™ W takim
kontekécie powtarzane ciagle przez Kosciét blogostawiefistwo ,ubogich
w duchu” byloby raczej wyrazem cynizmu, niz pociecha w imieniu Jezusa.

Jest rzecza interesujaca, iz Ojciec Swiety, ktéry w czasie swych
podrozy apostolskich czesto spotyka sie z ludZmi ubogimi, mieszkancami
slumséw i nawiazuje w tych spotkaniach do Mateuszowego blogostawienistwa
ubogich w duchu, podkresla jednoczesnie z naciskiem, iz nie ma to oznaczaé
zamknigcia oczu na niesprawiedliwo$é 1 pozostawienie sytuacji ubdstwa jako
swego rodzaju ,naturalnej konieczno$ci” bez angazowania sig W jej zmiane.

Blogostawienistwo ubogich w duchu jest zdaniem Ojca Swietego raczej

% Zob. G. Lohfink, Wem gilt die Bergpredigt? Zur Glaubwiirdigkeit der Christen, Freiburg i Br.
1993, s. 127.
) 4 .La proprieté c’est le vol*. Do tej sformuowanej przez J. Proudhona zasady Tolstoj
nawiazuje wielokrotnie w swoich dzietach. Zob. L. N. Tolstoj, Tagebiicher 1847-1910 (przet.
G. Dalitz), Miinchen 1979, s. 233 (zapis z data 19 sierpnia 1865).
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oskarzeniem wobec wszystkich, ktérzy sa wspéiwinni za to, iz na naszym
globie tak szerokie rzesze ludzi nie moga prowadzi¢ godnego Zycia
i korzystaé z materialnego dostatku.”

Choé sytuacja ludzi w naszym kraju jest nieporéwnywalnie lepsza,
niz sytuacja ludzi zyjacych w slumsach Trzeciego Swiata, to jednak
mechanizmy, charakterystyczne dla zycia w stanie niedoboru materialnego sa
wszedzie takie same. Nedza stwarza realne zagrozenie dla godnosci
czlowieka. Abstrahujac od ogrommego psychicznego obciazenia, jakie
zwiazane jest z utrata pracy i faktem bycia bezrobotnym, tzn. zbednym,
nikomu niepotrzebnym i nieuzytecznym, sytuacja niedoboru materialnego
sprawia, iz cala energia zyciowa, pomystowos¢ i operatywnos¢ skierowana
jest na osiagnigcie niezbgdnych dobr doczesnych. Wielu Polakéw pamigta
jeszcze sytuacje sztucznie prowokowanego przez rzady komunistyczne
niedoboru Srodkéw do zycia. Efektem takiej polityki byta pogon za tymi
dobrami do tego stopnia, iz zdobycie kawatka migsa urastalo do rangi
wielkiego zyciowego sukcesu. Sytuacja niedoboru moze wiec prowadzi¢ do
tego, iz praca zarobkowa przestaje by¢ dziatalnodcia tworcza, a staje sig
przeklefistwem, zagarniajacym caly czas. Stanowi to ogromne zagrozenie nie
tylko dla zycia duchowego samego pracujacego, lecz rowniez dla jego wiezi
socjalnych, przede wszystkim dla rodziny, ktéra staje si¢ pierwsza ofiara
niedostatku.

Ubéstwo moze byé tez przyczyna reakcji odwrotnej. Wobec
nieosiagalnej perspektywy dobrobytu, cztowiek zamyka sig swojej nedzy,
traci swoja godnosé i zapada si¢ w beznadzieje. To wiasnie dlatego wielka
cze$é $rodowisk dotknigtych patologiami spotecznymi, alkoholizmem
i przestepczosceia to érodowiska ubogie. Materialne ubostwo Iaczy sie czesto
z ubdstwem aspiracji, mysli i kultury.

Taki stan moze byé wielka przeszkoda dla Ewangelii. W odniesieniu
do sytuacji misyjnej, ktéra w pewnym sensie przystaje réwniez do niektérych:
biednych okolic naszego kraju. Sformutowano juz kiedy$ trafng diagnoze:
jezeli komu$ z glodu burczy w brzuchu, to nie jest on w stanie uslysze¢
Ewangelii. Gloszona w takiej sytuacji Ewangelia, szczegdlnie w jej socjalnym
wymiarze; jako nauka o braterstwie i wzajemnej pomocy, wydaje sig by¢
jedynie glosem nie z tego §wiata, nauka niczym nie zwiazang z konkretng
rzeczywistoscia, moze nawet cyniczng pociecha na $wietlang przysztosé
w wiecznogci. Wiasnie jednak w tym punkcie Ewangelia Jezusa Chrystusa
r6zni sie od innych systeméw religijnych, ktére zdaja si¢ cementowaé réznice

5 70b. Przeméwienie Jana Pawta 11 do mieszkaricéw dzielnicy nedzy Vidigal w Rio de Janeiro
w dniu 2 lipca 1980, w: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (wyd.), Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 2, Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul I1. bei seiner
apostolischen Reise nach Brasilien (30.06. do 11.07.1980), s. 39-43.
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spoteczne, oceniajge je jako zamierzone przez Boga, jako karg za grzechy lub
tez jako wynik kosmicznej koniecznosci. Glodnym i biednym takie systemy
religijne moga powiedzie¢ tylko jedno: Pogddzcie si¢ z waszym losem
i starajcie si¢ wewnetrznie oderwaé od tego padotu lez. Zamiast socjalnej
rewolucji oferuje sie biednym wewnetrzng emigracje. Takie religie
przypominaja faktycznie niezwykle szkodliwe ,opium dla ludu”. Nauka
Jezusa jest zupelnie inna. Jezeli Jezus mdéwi o ubdstwie ducha, nie ma
bynajmniej zamiaru cementowania niesprawiedliwosci. Jego nauka zmierza
do stworzenia nowego spolteczefistwa, ktore czerpiac sile z nadchodzacego
wraz z Jezusem Krolestwa Bozego, rozpocznie Zycie juz tu, na ziemi, wedlug
regut tego Krdlestwa i przez to zrealizuje wreszcie stare marzenie Biblii:
,,Nikt z nich nie cierpial niedostatku.” (Dz 4,34).

. Pytanie o realny kontekst przepowiadania Ewangelii ubogim dotyka
drugiego aspektu naszych rozwazar, mianowicie probleméw ewangelizacji
ubogich, jakie pojawiaja sie u odpowiedzialnych za nia.

3. Problemy ewangelizujacych

Na Slasku, a zapewne réwniez w innym regionach Polski, znane jest
w takiej czy innej formie przyslowie ,,Kto mo ksiyndza w rodzie, tego biyda
niy pobodzie”. Jak kazde przystowie, tak i to wyraza w formie krotkiej
sentencji madrosciowej doswiadczenie wiekéw. Bycie kaplanem, to mimo
takich czy innych sytuacji wyjatkowych, sposéb na stosunkowo dostanie
Zycie, a przynajmniej na uchronienie sig od skrajnej nedzy.

Poniewaz chrzedcijafistwo nie zna dwustopniowej moralnoéci, innej
dla elity i innej dla ,przecigtnych”, dlatego réwniez do ludzi piastujacych
jaki$ urzad w Kosciele, a wigc niejako z zawodu odpowiedzialnych za
ewangelizacje, odnosza si¢ wspomniane na poczatku niniejszego opracowania
dwa aspekty ewangelicznej nauki o bogactwie i ubdstwie. Z jednej strony
posiadanie i uzywanie z radoscia i dziekczynieniem ddébr materialnych jest
rzecza godziwa, Z drugiej strony nie godzi si¢ byt szczeSliwym w oderwaniu
od innych, szczegdlnie biednych. Nie wolno takze ulec magii pieniadza, ktéra
wyniszcza duchowe Zycie 1 wspdlnotg z Bogiem. Jednak przypomnienie tych
imperatywow, dotyczacych wszystkich chrzescijan sprawy tu nie zalatwia.
Nie sposéb nie dostrzec faktu, iz we wszystkich posoborowych dokumentach,
ktére odnosza, si¢ do postugi sprawujacych urzad w Kosciele, czytamy, ze ich
widoczna postawa zyciowa, pewnym rysem duchowoéci, powinien by¢ duch
ubdstwa.’ Powinni oni uzywaé débr doczesnych, ktoére .53 konieczne dla

§ Zob. Jan Pawet II, Katecheza z 21.07.95, Prezbiter a dobra doczesne, w: tenze, Postuga '
prezbiteréw i diakondw, Paoznan 1998, s. 70.
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. Tozwoju czlowieka” z wielka odpowiedzialnoscia, z poczuciem ,umiarko-
wania, prawej intencji i oderwania”, a takze z wyeliminowaniem wszelkich
oznak ,,wyszukania i Tuksusu™ . Ta realna prostota i ubdstwo motywowane sa
tym, iz nadejscie Krolestwa Bozego relatywizuje wszystkie inne dobra, co
domaga si¢ uzywania ich z wdziecznoscia i serdecznocia i jednoczesnie
z radosnym wyrzeczeniem si¢ ich w duchu wewnetrznej wolnoéei? Ojciec
Swiety w bardzo znamienny sposdb wyraza swoja nadzieje, iz nawet jezeli
W przesziogci mozna bylo zaliczy¢ duchownych w niektérych krajach do
kategorii ludzi bogatych, dzi§ wraz z calym Koéciolem uwazaja oni za
zaszezyt to, iz znajduja sig W pierwszym szeregu >nowych ubogich<”9.
Zapytaé by tu mozna, CZy takie domaganie si¢ od glosicieli Ewangelii
bycia raczej w gronie ubogich niz posiadajacych, jest uzasadnione wobec
faktu, iz posiadanie dobr jako takie nie stoi w zasadniczej sprzecznosci
z Ewangelia? Dotykamy tutaj jednego z wielkich probleméw ewangelizacji
ubogich, mianowicie faktu, iz Ewangelia gloszaca braterstwo i btogostawiaca
ubogich gloszona jest czgsto przez ludzi w miarg zasobnych, nalezacych
w potocznej opinii spofeczenstwa do ,klasy posiadajacej”, albo przynajmniej
do tych, ktérych, jak méwi madros¢ ludowa, ,.biyda niy pobodzie”. Takze
w tej materii warto zajrzeé znowu do Biblii. Nowy Testament zna teksty
méwiace o kondycji glosicieli Dobrej Nowiny (m. in. Mk 6,7-11 par. £k 9,2-5
oraz £k 10,2-16 par. Mt 10,5-42). Jak méwi nam wspolczesna egzegeza,
teksty te odnosily si¢ do grona najblizszych uczniéw Chrystusa, ktorzy jak On
i przez Niego posiani, mieli kontynuowaé misje Zbierania tego co
rozproszone”, czyli gromadzenia W fonie Izraela ludzi otwartych na
_nadchodzace Krélestwo Boze.® W okresie powielkanocnym misje te
podtrzymali wezesnochrzeécijafiscy wedrowni  prorocy, ktorzy tez
przechowali w sweim nauczaniu, jak tez realnie, w swoim stylu zycia, obraz
glosiciela Ewangelii. Ten styl zycia charakteryzowat si¢ brakiem wlasnosci
i poprzestawaniem na tym co niezbedne, wyrzeczeniem sig rodziny i statego
miejsca zamieszkania, bezbronnoscia wobec kazdej zewnetrznej agresji
i pelna ufnosci w Boza opatrznosé swoboda ducha. Choé zewngtrznie taki styl
zycia mogh przypominaé wedrujacych filozofow starozytnych, to jednak ich

7 Zob. Kongregacja ds. Duchowiefistwa, Dyrektorium o postudze i #yciu kaplanéw, Taméw
1995, 5.82-83.

8 Jan Pawet 1I, Adhortacja Apostolska ,,Pastores dabo vobis®, nr 30, Wroctaw 1995, 5.76-79.
Zob. réwniez S. Mojek, Sens dobrowolnego ubéstwa kapiana diecezjalnego w Swietle
wspélezesnych dokumentéw Kociota, w: Roczniki Teologiczne KUL 43 (1996), zeszyt 3, 71~
82.

9 Jan Pawet II, Katecheza z 21.07.95, Prezbiter a dobra doczesne, w: tenze, Postuga
prezbiteréw i diakon6w, Poznad 1998, s. 74.

10 75b. G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche? Zur Theologie des Volkes Gottes, Freiburg 1998,
s. 205-216.
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motywacja byta zupemie inna. Nie chodzito tu absolutnie o pogarde dla débr
doczesnych, o postawe abmegata, pragngcego by¢ Zyjacym wyrzutem
sumienia dla kazdego, kto zamiast filozofowaé i osiggnaé przez to wyzsza
doskonaloéé, para si¢ bezsensowna troska o Zycie i dobra doczesne. Celem
ubdstwa  wezesnochrzeicijafiskich prorokéw nie bylo  osiagniecie
szczegblnego i wyzszego stopnia doskonalosci. Celem bylo prowokujace i
ostentacyjne gloszenie Ewangelii stowem i stylem zycia, ktdry mial
potwierdzi¢ jej warto$¢."! Zbyt plytko siegaja interpretacje podkreslajace
asceze glosicieli, jako warunek konieczny do osiagnigcia doskonalosci.
Wydaja si¢ one by¢ raczej projekcja pogladéw stoickich i popularno-
filozoficznych starozytno$ci w sytuacje pierwszych gmin chrzescijanskich.

Glosié Chrystusa i nadchodzace wraz z Nim Krdlestwo Boze stylem
zycia. To stwierdzenie wydaje si¢ byé istotne dla rozwazania probleméw
ewangelizacji ubogich. Nie trzeba mnozy¢ przykladéw, iz Ewangelia osigga
serca ubogich szczegdlnie tam, gdzie jest gloszona przez ludzi, ktérzy swe
zycie dostosowali do kondycji materialnej jej stuchaczy. '

Nie spos6b jednak nie zauwazyé, iz postulat dobrowolnego ubdstwa
glosicieli brzmi jak romantyczna mrzonka. Nie brak wprawdzie (na szczgécie
dla Ewangelii!) pojedynczych glosicieli, ktérzy z wielka konsekwencja
prowadza Zycie proste i ubogie. Jednak trzeba powiedzie¢, iz czasami
postrzega sig ich, nawet w kregach ich wspélglosicieli, jako swego rodzaju
Don Kichotéw, decydujacych si¢ na bezsensowna walke z wiatrakami,
w kt6rej mimo swego heroizmu musza ponie$¢ kigske. Ponadto pojedynczy
glosiciel Ewangelii, ktérym w naszych warunkach jest kaplan, mimo
najszczerszych checi nie jest w stanie zaradzi¢ inaczej potrzebom biednych
czlonkéw swojej wspolnety, jak tylko przez okolicznosciowe ofiary i datki.
W wielu sytuacjach nie pozostaje mu faktycznie nic innego, jak zapewnienie
ubogich, iz sa w szczegllny sposéb umitowani przez Boga i pocieszenie ich
perspektywa szczesliwej wiecznoscei.

Dotykamy tu, moim zdaniem, sedna problemu. Najwazniejszym
pytaniem w kwestii ewangelizacji ubogich jest pytanie o ksztalt wspolnoty
chrzescijanskiej.

4. Kontekst ewangelizacji ubogich — pytanie o wspélnote

Dlaczego pytanie to miatoby byé pytaniem zasadniczym? Poniewaz
przepowiadanie Ewangelii, choé jest skierowane do poszczegdlnego
czlowieka, zaklada istnienie wspélnoty, do ktérej ktos, kto uwierzy
Ewangelii, moglby sie uda¢. Méwiac o wspélnocie nie mam tu weale na mysli

11 70b. H. Schiirmann, Jesus — Gestalt und Geheimnis, Paderborn 1994, 79-80.
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jakiej§ szczegdlnej organizacji, czy ruchu, jak neokatechumenat, oaza, czy
odnowa charyzmatyczna. Mam na mysli wspolnote miejscowa, a wigc parafie.

Nasze parafie funkcjonuja jeszcze wielokrotnie jako swego rodzaju
duchowe ,stacje paliw”. Sa skierowane na potrzeby poszczeg6lnych
cztonkéw, zaopatruja ich niejako w ,duchowe paliwo”, potrzebne do
kroczenia na drodze Prawdy. Koncentruja si¢ na indywidualnych, a przy tym
duchowych potrzebach poszczegélnego wiernego, wedlug maksymy
wypisanej na wielu krzyzach misyjnych, stojacych przy naszych koéciofach::
+Ratuj dusze swojg”. Mozma by zapytaé: A co z ciatem? I co z dusza i ciatem
innych? Czesto zdarza sie, iz w trakcie rekolekcji parafialnych, albo tez na
zwyczajnej niedzielnej Eucharystii obok siebie rami¢ w ramie stoja w kosciele
ci, ktérzy oplywaja we wszystko oraz ci, ktérzy znajduja si¢ na skraju nedzy.
Sadzac po wypowiedziach Pierwszego Listu do Koryntian (11,20-27) lub tez
Listu $w. Jakuba (2,15-17), wezesnochrzescijaniskie autorytety uznatyby taka
sytuacje za absolutnie nie do przyjecia.

Wyjéciem z tej sytuacji, faktycznie sprzecznej z Ewangelia, nie jest na
pewno jedynie pietnowanie bogatych i nawotywanie ich do dzielenia, przy
jednoczesnym wychwalaniu stodyczy i duchowych skarboéw ubdstwa.
Czasami taki sposéb przepowiadania okazuje si¢ byé jedynie oznaka
bezradnosci wobec spolecznej niesprawiedliwosci.

Wielka pomoca moze jednak staé sig relektura tego, co Biblia ma do
powiedzenia na temat chrzescijafiskiej wspélnoty, naturalnie w kontekscie
wspolczesnego $wiata. Nie nalezy przy tym ulegaé zludnym marzeniom
o nowej formie jakiej§ komuny z catkowita wspdlnota débr. Chociaz rézne

_formy takich wspélnot, zaréwno zakonnych, jak i spontanicznych pelnia
niezwykle cenng i niezastapiona funkcje znaku, nie da si¢ ich zadekretowa.

Jednak nadchodzace wraz z Jezusem i w Jego Osobie Krolestwo Boze
musi nabra¢ konkretnego ksztattu. Musi ono byé ,widzialne”, aby nie
podzielito losu wielu juz utopii.? Na czym polegatby ten konkretny,
widzialny ksztalt Krélestwa Bozego? Przede wszystkim na przezwycigzeniu
pokutujacego jeszcze w zyciu wielu chrzescijan indywidualizmu i spirytua-
lizmu. Czlowieka nie da sig rozdzieli¢: zardwno ciato jak i dusza wymagaja
troski, naturalnie w stusznych ramach, poniewaz zaréwno troske o cialo, jak
i o duszg moima sperwertowaé. Nie da si¢ réwniez zdyspensowaé
chrzescijanina od troski o wsp&lwierzacych. Wobec nich mamy nie tylko
obowiazek upomnienia braterskiego (por. Mt 18,15-17), gdy zauwazamy zlo,
ale takze obowiazek przyczynienia sie do tego, aby nikt wérdd nas nie musiat
zy¢ w nedzy. Nowotestamentalnym ,,szyfrem” Krélestwa Bozego nie sa jakie$

12 G. Lohfink / R. Pesch, Volk Gottes als ,,Neue Familie*, w: J. Ernst / S. Leimgruber (wyd.),
Surrexit Dominus vere. Die Gegenwart des Auferstandenen in seiner Kirche, Paderbom 1995,
s. 237.
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$wietlane postacie indywidualistow, lecz $wietlane ,miasto na gorze” (por. Mt
5,14n), a wigc nowa wspblnota.”

Postulatu tego nie da si¢ zrealizowad jedynie dzialalno$cig czysto
charytatywna. Musimy poszukiwa¢ nowych struktur, byé moze rowniez

- struktur gospodarczych, ktére umozliwia nam konkretne zaradzenie nedzy.
I chociaz kaplan musi nadal pozosta sercem i pasterzem parafii, to jednak
takie nowe struktury nie stang sie¢ mozliwe bez udzialu $wieckich i bez
przekazania im konkretnych kompétencjii w zarzadzaniu finansami.'
Ewangelia stanie si¢ wiarygodng w ustach glosicieli, gdy na pytanie o to, czy
jest ona w ogéle mozliwa do zrealizowania, beda oni mogli wskazaé
konkretna wspélnote i powiedzieé: ,,Chodz i zobacz!” (por. J 1,39).
Ewangelizacja ubogich staje przed ogromnymi trudnosciami, gdy nie jest
gloszona w konkretnym kontekicie chrzescijanskiego braterstwa, tzn. gdy
zamiast realnej pomocy wspélnoty chrzescijafiskiej, ubodzy napotykaja
jedynie wezwanie do postawy duchowego ubdstwa, pocieche na przysziosc,
lezaca po drugiej stronie historii. Stwierdzenie to nie chce naturalnie
dezawuowaé postawy duchowego ubéstwa. Jednak na tym Ewangelia
Chrystusa nie poprzestaje.

Zdaje.-sobie sprawe, iz powyzsze dywagacje brzmia niestychanie
teoretycznie i nierealnie. Ponadto bardzo latwo jest, postulujac jakakolwiek
dziatalno$¢ gospodarcza wspdlnoty chrzescijanskiej, narazié¢ si¢ na zarzut
tworzenia ,getta” i separowania si¢ od spoleczefistwa. Postulat ,troski
o. cialo” ze strony wspélnoty chrzescijanskiej nie oznacza jednak wcale
rezygnaciji z udzialu w ksztaltowaniu spoleczefistwa i jego strukturach. Jednak
to wiasnie te struktury z samej swej natury nie sg w stanie wzia¢ pod uwage
konkretnych sytuacji poszczegdlnych ludzi, spychajacych ich na granice
ubdstwa. Taka dziatalno$é gospodarcza wspdlnot chrzescijarniskich mogtaby
przyjaé rozne ksztalty, poczawszy od gromadzenia dokladnej informacji
o ludziach potrzebujacych i reagowania w naglych przypadkach nedzy,
poprzez posrednictwo pracy i zamieszkania oraz poradnictwo w przypadku
zyciowych katastrof, az po organizowanie wlasnych inicjatyw gospodarczych.
Podstawa takiej dzialalnoci musi by¢é naturalnie podstawowe prawo
chrzescijariskiej solidarno$ci z potrzebujacymi.

13 Zob. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, Freiburg 1993, s. 81n.
4 Poniewaz kaptan powinien po$wigcié si¢ postudze apostolskiej w pelnym wymiarze czasu,
jak tez zgodnie z soborowym ,,Dekretem o postudze i zyciu kaplanéw* (Presbyterorum Ordinis,
nr. 17), powinien powstrzymaé si¢ od wszelkiego rodzaju handlu, wtasnie $wieccy musza
odegra¢ w dzialalnosci gospodarczej wspélnoty chrzedcijariskiej kluczowa rolg. Zob. Jan
Pawet II, Katecheza z 21.07.95, Prezbiter a dobra doczesne, w: tenze, Postuga prezbiterow
i diakonéw, Poznati 1998, s. 72.
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~Troska o cialo” ze strony wspdlnoty chrzescijafskiej nie sprzeciwia
si¢ takie prawdzie o tym, iz ,pierwsza nedza, z ktérej powinien zostac
wyzwolony czlowiek, jest grzech, b@dqcy ostatecznym Zrodlem wszelkiego
zia”" Wyzwolenie jednak z gizechu nie moze byé redukowane do zjawiska
czysto duchowego. Tak, jak grzech owocuje ,strukturami grzechu”
‘szczegolme w dziedzinie niesprawiedliwo$ci spo%ecznej, tak i wyzwoleme sie
'z mego musi wydaé owoc W ,strukturach dobra”, ktére przyczynia si¢ do
tego, iz Kosciol, a wraz z nim caly Swiat zrobi nastgpny krok w kierunku
zapobiegania ub6stwu.

Jezeli popatrzymy na miode Koécioly Afryki czy Ameryki Lacinskiej
zauwazymy, jak wiele miejsca zajmuje tam dzialalno$¢ gospodarcza, pojgta
nie jako nieumiarkowana pogon za pieniqdzem i bogaceniem sig, ale jako
imperatyw plynacy z calosciowego przyjqcla Ewangelii i z nakazu Chrystusa:
»Wy dajcie im jesé!” (Mk 6,37)." Rowniez w Europie nie brak préb
stwaerzenia wspdlnoty chrzescijanskiej jako wspélnoty Zycia, bez ulegania
iluzji komunizmu dla- wszystkich. Przykladem moze by¢ chociazby tzw.
Wspélnota Zintegrowana ([ntegrierte Gemeinde), dzialajaca za aprobata
Stolicy Apostolskiej od kilku dziesigcioleci w krajach zachodnich. Wéréd jej
czionkoéw znajduja sig takie teologiczne stawy, jak Rudolf Pesch i Gerhard
Lohfink, czolowi egzegeci niemieccy, ktdrzy zrezygnowali z katedr na
renomowanych uniwersytetach we Frankfurcie nad Menem, Freiburgu
i Tybindze, aby po$wiecié sie pracy we Wspdlnocie Zintegrowanej. Gerhard
Lohfink jest - wspolautorem koncepcji Kodciola jako ,spoleczefistwa
konfrastowego”. Jak twierdzi Lohfink, Kosciét nie moze pozwolié, aby
. zredukowano. go do pewnego subsystemu we wspdlczesnym spoleczenistwie
pluralistycznym, odpowiedzialnego jedynie za transcendencj¢ i rzeczy
duchowe. Raczej powinien on staé sie, jak to bylo u jego poczatkéw,
wspélnotq Zycia, promujgca alternatywne modele zycia, ktére pozostaja
czasami w kontrascie do lansowanych w coraz bardziej ze§wiecczonym
makrospoleczenstwie.'” Jednym z elementéw takiego »Spoleczenstwa
kontrastowego™ bylaby nie tylko krytyka niesprawiedliwosci spotecznej, lecz

15 Zob. Kongregacja ds. Duchowieristwa, Dyrektorium o poshudze i zyciu kaptanéw, Tarnéw
1995, s. 83.

16 Bardzo ciekawa analize opisu cudownego rozmnozenia chleba znalezé mozna u G, Lohfinka.
Perykopa ta, zdaniem Lohfinka, ukazuje egzemplarycznie drogi zapobiezenia ubdstwu i
nasycenia glodnych. Zob. G. Lohfink, Wie werden im Reich Gottes die Hungernden satt? Zur
Erzihlintention von Mk 6,30-44, w: J. J. Degenbardt (wyd.), Die Freude an Gott — unsere Kraft,
Stuttgart, 1991, s. 135-144,

7 G. Lohfink przedstawit swoje poglady w swoich najbardziej znanych ksiagkach: ,,Wie hat
Jezus Gemeinde gewollt?* (1982), ,, Wem gilt die Beergpredigt?” (1988) oraz ,,Braucht Gott die
Kirche?* (1998).
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konkretny wkiad w to, aby Kosciét stawal si¢ coraz bardziej wspélnots,
w ktorej nikt nie cierpi niedostatku.
Symbolem Krélestwa Bozego nie jest przeciez pusta miska, lecz, jak
uroczyscie oglasza lzajasz, ,uczta z najwyborniejszych win i najpozyw-
niejszego migsa” (Iz 25,6).
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