Styczen 2005

Kosciot promotorem przemocy wobec kobiet?

Grudniowa wypowiedZ dr hab. Magdaleny Srody, petnigcej funkcje petnomocnika
rzadu ds. réwnego statusu kobiet i mezczyzn, ktéra za przemoc wobec kobiet w Polsce wini
Koscidt katolicki, sprowokowata wiele srodowisk katolickich do wyrazenia ostrego sprzeciwu
wobec takiego pomdwienia. Obwinianie Kosciota katolickiego za wykroczenia wobec
godnosci kobiety jest przedsiewzieciem o tyle wygodnym, iz Kosciét byt obecny w zyciu
spoteczenstw europejskich od dwdch tysiecy lat i stgd mozna ludzi Kosciota — jako $wiadkow,
czy tez wspotsprawcow — uczynié winnymi za wszelakie btedy. Jest faktem, iz Kosciot,
towarzyszac procesom ksztattowania struktur spotecznych, nie zawsze dostatecznie
zdecydowanie — z dzisiejszego punktu widzenia — opowiadat sie po stronie krzywdzonych, w
tym takze kobiet. Stad z wypowiedzi ludzi Kosciota i teologéw w przeciggu tak dtugiego czasu
bez trudu mozna wytowic teksty razgce podejsciem dyskryminujgcym, badz fakty wrogosci
wobec kobiet w kontekscie koscielnym i okotokoscielnym. W miejsce zatem, jak to byto
dotychczas, pomawiania Kosciota o wywotywanie i podtrzymywanie ciemnoty ludu, o
hamowanie postepu (badz tez — paradoksalnie — o wspétwine za degradacje srodowiska!),
pojawia sie pomodwienie o petryfikacje mentalnosci sprzyjajacej przemocy wobec kobiet.
Koscidot ma dosy¢ odwagi, by nie zaprzecza¢ faktom, ktére w jego dziedzictwie historycznym
sg obcigzajace. Za historyczne niesprawiedliwosci popetnione przez ludzi KosSciota publicznie
przepraszat Jan Pawet Il w Roku Jubileuszowym.

Tym, co bulwersuje w wypowiedzi pani pethomocnik jest pomdwienie o aktualne
podtrzymywanie przez Kosciot katolicki mentalnosci sprzyjajacej przemocy wobec kobiet. Na
poparcie takiego stanowiska nie zostaty przytoczone zadne konkretne fakty, czy wypowiedzi
autorytetéw koscielnych, ktére potwierdzatyby teze pani petnomocnik, bo ich po prostu nie
ma. Fakt, iz w najnowszym nauczaniu Magisterium Kosciota nie sposéb znalez¢ tekstow
naznaczonych jakimkolwiek brakiem szacunku dla kobiet, wydaje sie by¢ oczywiste, chyba, ze
kto$ uzna za takowe katolickie stanowisko dotyczgce np. moralnej oceny aborcji, jak prébujg

to sugerowad radykalne srodowiska feministyczne. Aby ukaza¢ ducha, jakim ,,oddychajg”



wspotczesne wypowiedzi Magisterium Kosciota, warto wskaza¢ chocby na kilka odnosnych
fragmentow.

W opublikowanym w 1988 r. LiScie apostolskim o godnosci i powotaniu kobiety
»Mulieris dignitatem” Jan Pawet Il wzywa do poszanowania godnosci i ,geniuszu” kobiety:
»Kiedy moéwimy, Ze kobieta jest tq, ktora winna doznawac mitosci, aby wzajemnie mitowac,
mamy na mysli nie tylko i nie przede wszystkim ten specyficzny uktad oblubiericzy
matzenstwa. Mamy na mysli zakres bardziej uniwersalny, wyznaczony przez sam fakt bycia
kobietq w cafosci relacji miedzyludzkich, ktére na rézne sposoby okreslajg wspdtistnienie oraz
wspotdziatanie oséb, mezczyzn i kobiet. W tym szerokim i wielorako rozumianym kontekscie
kobieta jest szczegdlng wartosciq jako osoba ludzka, rownoczesnie zas ta konkretna osoba
ludzka, ktora jest kobietq, stanowi szczegdlng wartos¢ osobowq ze wzgledu na swq
kobiecos¢. Odnosi sie to do wszystkich kobiet, i zarazem do kazdej z osobna kobiety, bez
wzgledu na uwarunkowanie kulturowe, w jakim Zyje, niezaleznie od takich czy innych jej
wtasciwosci duchowych, psychicznych czy cielesnych, jak na przyktad wiek, wyksztatcenie,
zdrowie, praca, stan matzenski czy bezzennosc” (,,Mulieris dignitatem” nr 29).

W jednej z najwazniejszych adhortacji apostolskich swojego pontyfikatu, wydanej w
1981 r. adhortacji ,,Familiaris Consortio” papiez pietnuje ,uporczywe nastawienie, traktujgce
istote ludzkg nie jako osobe, ale jako rzecz, jako przedmiot kupna - sprzedazy bedgcy na
ustugach egoistycznego interesu i zadowolenia. Pierwszq ofiarq takiej mentalnosci jest
kobieta. [...] Oprocz tego, jeszcze dzisiaj przetrwaty w duZej czesci naszego spofeczerstwa
liczne formy upokarzajgcej dyskryminacji, ktére powaznie obrazajq i godzg w niektore
zwfaszcza kategorie kobiet, jak na przyktad mezatki bezdzietne, wdowy, kobiety Zyjgce w
separacji, rozwiedzione oraz samotne matki” (,,Familiaris consortio” nr 24).

Bezposrednio do problemu przemocy seksualnej odnosi sie wypowiedz Jana Pawta Il
pochodzaca z opublikowanego w 1995 r. ,Listu do kobiet”: ,,Rozpatrujgc nastepnie jeden z
bardziej delikatnych aspektow w sytuacji kobiety w Swiecie, jakze nie przypomniec dtugiej i
petnej upokorzern — cho¢ tak czesto ‘niewidocznej’ — historii naduzy¢ popetnianych wobec
kobiet w dziedzinie seksualnej? Na progu trzeciego milenium nie mozemy pozosta¢ w obliczu
tego zjawiska bierni i niewrazliwi. Nadszedt czas, by z catqg mocq potepi¢ — stwarzajqc
odpowiednie srodki obrony prawnej — rozne formy przemocy seksualnej, ktorej ofiarq padajg

czesto kobiety. W imie poszanowania osoby ludzkiej musimy rdwniez demaskowac



rozpowszechnianie kultury seksualnej, wciggajgc nawet bardzo mfode dziewczeta w kregi
moralnego zepsucia i prostytucji” (,List do kobiet” nr 5).

Powyzsze wypowiedzi Jana Pawta Il wskazujg na jedno ze wspdtczesnych Zrédet
przemocy wobec kobiet: na mentalnosé propagujaca instrumentalne podejscie do kobiety.
Rzecz ciekawa, iz odpowiedzialni za przeciwdziatanie przemocy wobec kobiet nie dostrzegaja
Scistego zwigzku miedzy t3 forma przemocy a powszechnoscia dostepu do pornografii.
Rozpowszechnianie materiatéw pornograficznych i pornowizyjnych, ktéremu rzadzacy jakos
nie majg zamiaru przeciwdziata¢, oznacza promocje gteboko dyskryminujgcego traktowania
kobiety jako przedmiotu uzycia. Za podtrzymywanie tego typu mentalnosci odpowiedzialni
sg zardbwno mezczyzni — producenci, a szczegdlnie konsumenci wptywajacy na podaz, jak i
kobiety. Trudno zatozy¢, iz wielkie gwiazdy porno-biznesu to jedynie ubogie kobiety z krajow
rozwijajgcych sie, dla ktorych jedynym motywem dla udziatu w tym procederze jest chec
zaspokojenia podstawowych potrzeb materialnych.

Zjawisko przemocy wobec kobiet, przejawiajgcej sie w réznych formach psychicznego
ponizania i molestowania, jak tez aktywnej fizycznej napasci jest faktem — zaréwno w
kontekscie spotecznym, jak i rodzinnym. Zamiast jednak ucieka¢ sie do anachronicznego
przywotywania wczesnochrzescijaiiskich cytatéw niektérych manicheizujgcych Ojcow
Kosciotfa, czy tez sredniowiecznych proceséw czarownic jako dowoddéw winy Kosciota za to
zjawisko, rzadzacy powinni przyjrze¢ sie wspoétczesnym faktorom — szczegdlnie przekazom
medialnym —, ktére z jednej strony bagatelizujg, a niejednokrotnie nawet promujg przemoc
w ogole, a z drugiej ksztattujg i podtrzymujg wykrzywione i instrumentalne spojrzenie na

kobiete.

Luty 2005

Pandemia AIDS a stanowisko Kosciota
W sprawie uzywania prezerwatyw

Po niedawnej wypowiedzi jednego z hiszpanskich katolickich biskupéw, iz obok
propagowania wiernos$ci matzenskiej réwniez prezerwatywy majg swoje miejsce w walce z
AIDS, wiele medidow wyrazito oczekiwanie na zmiane oficjalnej opinii Kosciota katolickiego w

sprawie uzywania prezerwatyw (a tym samym ogdlnie antykoncepcji). Negatywne



stanowisko Kosciota w tej sprawie jest znane i chociaz wzbudza wiele kontrowers;ji, nic nie
wskazuje na perspektywe jego zmiany. Papiez Jan Pawet Il wielokrotnie wypowiadat sie w tej
sprawie, potwierdzajagc stanowisko Pawta VI wyrazone w jednej z najbardziej
oprotestowanych encyklik papieskich — ogtoszonej w 1968 r. encykliki ,,Humanae vitae”.
Wszystko, co prowadzi do sztucznego (tzn. sprowokowanego przez cztowieka) rozdzielenia
dwéch znaczen kazdego kontaktu seksualnego, znaczenia jednoczqcego i znaczenia
prokreacyjnego, jest zachowaniem niezgodnym z chrzescijaiskg etykg seksualng. Trzeba
tutaj zwrdci¢ uwage na pewng istotng kwestie. Otéz ,kontekstem etycznym” katolickiego
»nie” wobec prezerwatywy i innych srodkéw antykoncepcyjnych jest dobrowolny i sSwiadomy
kontakt seksualny, a nie np. sytuacja gwattu, w ktdrej (badz tez w obawie przed ktdrg) uzycie
srodkoéw zapobiegajgcych poczeciu — jednak nie majgcych dziatania wczesnoporonnego! —
stanowitoby dopuszczalny element sprzeciwu wobec niesprawiedliwego agresora.

Jest sprawg oczywistg, iz kierujgc sie takimi zatozeniami Kosciét odrzuca stosowanie
prezerwatywy rowniez w kontekscie AIDS. Rowniez tutaj chodzi bowiem o dobrowolnie
wybrany, matzenski bgdZz pozamatzenski seks, a fakt zagrozenia przez wirus HIV stanowi
dodatkowy, chociaz oczywiscie nie drugorzedny element oceny moralnej. Innymi stowy
Koscidt sprzeciwia sie uzywaniu $rodkéow o dziataniu antykoncepcyjnym w dobrowolnie
wybranym i swiadomym kontakcie seksualnym, niezaleznie od dodatkowych korzysci, jakie
mogtyby wynikac z ich uzycia.

Przeciwnicy tego stanowiska nie stronig od ostrej krytyki Kosciota. Obok znanego
skadingd pomdwienia o staros$wiecko$é, pojawiajg sie zarzuty o wspdtwine Kosciota za
pandemie AIDS, ptyngca wtasnie z braku akceptacji dla uzywania kondoméw. To Papiez ma
rzekomo na sumieniu miliony ofiar AIDS. Absurdalnosci tego zarzutu nie sposdb nie dostrzec.
Skad miataby bowiem ptyngé owa epokowa wina? Wystarczy jedynie zapytaé o przyczyne
pandemii AIDS. Rozprzestrzenia sie ona przez przypadkowe kontakty seksualne z wieloma
zmieniajgcymi sie partnerami, badz tez przez zdrade matzeriskg. Wiernos¢ matzenska oraz
powstrzymanie sie od pozamatzenskich i przypadkowych stosunkdéw seksualnych
doprowadzitaby do radykalnego ograniczenia nowych zachorowan. Czy jednak cztowiek
wierzacy, ktéry zdecydowat sie na tak powazne wykroczenie moralne, jakim jest
przekroczenie Bozego przykazania ,nie cudzotéz”, wyraizonego w jasnym i znanym
powszechnie stanowisku Kosciofa, nagle bedzie miat wielkie problemy moralne i nie uzyje

prezerwatywy z powodu sprzeciwu Kosciota? Czy stanowisko Kosciota dotyczgce



prezerwatyw bedzie odgrywato jakgkolwiek role w przypadku ludzi niewierzacych, dla
ktorych dowolnos¢ kontaktéow seksualnych jest normalnym i akceptowanym sposobem
zachowania? W ktérym zatem miejscu KosSciot miatby by¢ odpowiedzialny za pandemie
AIDS?

Warto mimo wszystko przyjrze¢ sie pewnej szczegdlnej sytuacji. Dyskutowane
stanowisko Kosciota w catkiem szczegdlny sposdb dotyka osoby ztgczony prawowitym
weztem matzenskim, dla ktérych zgodnie z nauka Kosciota kontakty seksualne stanowig
istotng i wazng forme umacniania wzajemnej wiezi. | wtasnie w tym kontekscie formutowane
sg pytania, czy w takich wyjatkowych przypadkach uzycie prezerwatyw bytoby godziwe?
Poza sporem, ktdry toczg w odniesieniu do tej sytuacji teologowie, trzeba jednak zadac
pytanie zupetnie praktyczne. Powszechnie wiadomo, iz prezerwatywy, chociaz znacznie
zmniejszajg ryzyko zakazenia wirusem HIV, nie sg jednak w stanie go catkowicie wykluczyc.
W Zzadnym wypadku uzycie prezerwatywy nie oznacza wiec — ani w odniesieniu do
zapobiegania cigzy, ani tym bardziej w stosunku do mozliwosci zakazenia wirusem HIV —
»,bezpiecznego seksu”, a co najwyzej zmniejszenie prawdopodobieristwa zaptodnienia, badz
zakazenia HIV. Gdy wiec egzystencjalne pragnienie podjecia pozycia matzenskiego
uzasadniane jest mitoscia do matzonka, trzeba pamietac, iz nawet, gdy przez uzycie
prezerwatywy zmniejszone zostanie ryzyko zakazenia do kilku procent, kazdy kontakt
seksualny moze potencjalnie zakonczy¢ sie zakazeniem. Czy wobec faktu, ze moze to
oznacza¢ wyrok $mierci, podjecie wspétzycia w takiej sytuacji moze byé uznane za wyraz
prawdziwej mitosci? Oczywiscie wymaganie abstynencji stanowi niewatpliwie wymaganie
heroiczne, jednak jest ono analogiczne do sytuacji, w ktérej jeden z matzonkdéw ulega
wypadkowi, badz zostaje dotkniety chorobg, fizycznie uniemozliwiajgcg wspotzycie.

Propagowanie wiernych i uporzadkowanych kontaktéw seksualnych juz ze
statystycznego punktu widzenia stanowi znacznie lepszy sposéb przeciwdziatania
rozprzestrzenianiu sie AIDS, niz propagowanie prezerwatyw, zmniejszajgcych niewatpliwie
ryzyko, ale nie wykluczajacych go catkowicie. Co wiecej, propagowanie prezerwatywy pod
hastem ,bezpiecznego seksu” wywotuje wrazenie zupetnego bezpieczenstwa i moze obnizac
préog akceptacji dla przypadkowych kontaktow seksualnych, a to znacznie zwieksza
mozliwos¢ zakazenia AIDS.

Dyskusja na temat uzywania prezerwatyw w kontekscie zagrozenia wirusem HIV jest

kolejng prdobg rozwigzywania problemdéw zwigzanych ze $wiadomym ksztattowaniem



ludzkich zachowan i samokontrolg za pomocg srodkéw technicznych, zgodnie z maksyma:
»Mamy tutaj wspaniaty preparat, za pomocg ktérego rozwigzesz swoje problemy. Swojego
zachowania zmieniaé nie musisz”. Czy jednak ta sytuacja nie powinna prowadzi¢ do jasnej
odpowiedzi na pytanie o wtasciwe miejsce dla aktywnosci seksualnej i o odpowiedzialne, a

wiec w petni godne cztowieka zachowanie w tej dziedzinie?

Marzec 2005

,Swiaty cielesne” w Polsce?

Od niedawna mate miasteczko — Sieniawa Zarska stato sie obiektem wzmozonego
zainteresowania mediow ze wzgledu na plany otwarcia w nim filii laboratoriow
kontrowersyjnego lekarza niemieckiego, Giinthera von Hagensa. W jego dotychczasowych
osrodkach, znajdujacych sie w Kirgizji i w Chinach dokonuje sie preparacji ludzkich zwtok za
pomocg metody tzw. plastynacji. Dzieki niej znajdujgce sie w ludzkim ciele wilgoc i ttuszcze
zastgpione zostajg specjalnymi zywicami epoksydowymi i innymi substancjami chemicznymi,
przez co zwioki nie zmieniajg barwy, ani ksztattu i nie wydajg przykrego zapachu.
Przedmiotem kontrowersji jest nie tyle sama metoda, ile jej cel. Von Hagens jest bowiem
autorem wystawy, ktérg zatytutowat ,Koérperwelten” (,Swiaty Ciata”, badz ,Cielesne
Swiaty”). Sktadajg sie na nig spreparowane przez niego zwtoki, ustawione w najrézniejszych
pozycjach, np. na rowerze, przy stole, z przewieszong jak ptaszcz przez ramie wiasng skérg,
itd. Wystawa wprawdzie gromadzi rzesze zwiedzajacych, ale spotyka sie rowniez z
protestami (jak chociazby gwattowna publiczna debata przed prezentacjg wystawy w 2003 r.
w Monachium, w ktdrej zarzucono von Hagensowi profanacje zwtok).

Niestety, polskie media zdajg sie koncentrowaé na zupetnie innym aspekcie. Portal
internetowy , Wirtualnej Polski” tytutuje doniesienie o von Hagensie stowami: ,Esesmann
wraca preparowac zwtoki”. Ttem tego tytutu jest fakt, iz petnomocnikiem firmy von Hagensa
w Polsce jest jego ojciec, Gerhard Liebchen, ktéry w czasie wojny byt aktywistg NSDAP i
cztonkiem SS. Fakt ten mégtby byé, co prawda, zrédtem dywagacji na temat skutkow
nazistowskiego wychowania, ale nie stanowi on sedna problemu. Niezaleznie od tego, kim sg

krewni von Hagensa, sednem catej kontrowersji jest jego stosunek do ludzkich zwtok. Czyzby



spontaniczne odczucie, iz podejscie von Hagensa do martwego ciata narusza ludzkg godnosé,
miato by¢ jedynie wyrazem zasciankowej mentalnosci i konserwatyzmu, lekajgcego sie
nowych, oryginalnych pomystéw? Jako argument na rzecz dziatalnosci von Hagensa wskazuje
sie na inne sytuacje, w ktérych ludzkie ciata sg wystawiane na widok publiczny, jak to ma
miejsce np. w muzeach z mumiami, w przypadku preparatéw medycznych, czy nawet w
kontekscie religijnym - w przypadku relikwii.

Von Hagens ze swej strony podkresla, iz jego wystawa ma charakter edukacyjny i ma
pomdc w ukazaniu piekna ludzkiego ciata, a nawet ma ostrzega¢ przed ryzykami
zdrowotnymi, przez pokazanie np. ptuc palacza. Trudno jednak zgodzi¢ sie z takimi
zapewnieniami. Edukowaé¢ mogtaby wystawa modeli konkretnych oséb, sporzadzonych na
podstawie ich zwtok, tylko, ze w tym wypadku nikt by chyba takiej wystawy nie odwiedzat.
Von Hagens twierdzi, iz to wtasnie prawdziwos¢ preparatéw decyduje o powodzeniu
wystawy — i rzeczywiscie — trudno sie z tym nie zgodzié. Tym, co przycigga ttumy wydaje sie
jednak by¢ nie tyle gtéd wiedzy anatomicznej, ile ten sam wspdtczesny voyeuryzm, to samo
ogladactwo, ktére stoi u podstaw popularnosci programow typu Reality-Show; swiadomosé,
ze oto nie mamy do czynienia z atrapg, ale z autentykiem, z prawdziwym wypadkiem, z
prawdziwg krwig, z prawdziwg Smiercia.

Wydaje sie jednak, iz w przypadku dziatan von Hagensa mamy do czynienia z
przekroczeniem moralnej granicy, za ktérg nie mozna juz méwié¢ o szacunku dla ludzkiego
ciata. Trudno doszukaé sie w wystawie von Hagensa tego samego pietyzmu, z jakim
przechowuje sie i udostepnia zwiedzajgcym relikwie swietych, bgdz nawet tego samego
fundamentalnego szacunku i rzeczowosci, z jaka traktuje sie mumie w muzeach i preparaty w
klinikach medycznych. Raczej odnosi sie wrazenie, iz mamy do czynienia z nowg forma
lukratywnego biznesu, opartego na potgczeniu szokujgcej sensacji z dostarczajgcg adrenaliny
rozrywka.

III

W styczniu 2004 r. magazyn ,Der Spiegel” donidst o przypadkach dostarczania
laboratoriom von Hagensa zwtok z chiiskich zaktadéw karnych, noszacych znamiona
wykonanych wyrokéw Smierci. Nawet jednak, gdyby te doniesienia okazaty sie
nieprawdziwe, publikacja tresci wiadomosci elektronicznej z jego chinskich zaktadéow
odstania podejscie do ludzkich zwtok, nie majgce nic wspdlnego z fundamentalnym

szacunkiem. Przestana von Hagensowi wiadomos$¢ zawiera zamoéwienie: ,Do produkcji

potrzebujemy nastepujgce materiaty: 1) szkielety (okoto 100 sztuk); 2) zwtoki kobiece badz



kobiece miednice wraz z organami, catymi genitaliami, 3) meskie i kobiece genitalia w
dobrym stanie dla przygotowania, wymiany i jako czesciowe preparaty do przysztych
wystaw; 4) embriony, szczegdlnie z pierwszego do dsmego tygodnia cigzy”.

W specjalnym oswiadczeniu z 17.02.05 r. von Hagens komentuje swoje zamiary w
odniesieniu do planowanego zaktadu w Sieniawie Zarskiej, twierdzac nawet, iz jego praca
wkomponowuje sie w tradycje chrzescijanska, szczegdlnie w jej pozytywne nastawienie do
anatomii. ,Doktor - Smier¢” - jak von Hagens nazywany jest w Niemczech - tak dalece wierzy
w chrzescijanskie korzenie swojej dziatalnosci, iz posuwa sie do groteskowego stwierdzenia,
ze krytyka jego wystawy bytaby antypapieska i antychrzescijariska. Takie stwierdzenie mozna
uznad jedynie za dosy¢ kiepski i niesmaczny dowcip.

Dziatalno$¢ von Hagensa nie jest jedynie wynikiem fantazji pojedynczego
ekscentrycznego naukowca, ale zdaje sie byé wykwitem pewnej mentalnosci
instrumentalizujgcej ludzkie ciato. W ramach tej mentalnosci, objawiajacej sie w catym
szeregu form instrumentalizujgcych ludzkie ciato, nie posiada ono juz zadnej wsobnej
wartosci. Nie uczestniczy w godnosci osoby, a staje sie budulcem, rodzajem plasteliny,
materiatem, ktéry mozina dowolnie urabiaé. Zagadnienie jego moralnego statusu
sprowadzone zostaje jedynie do zasad higieny. W tym kontekscie za symptomatyczne mozna
uznac reakcje zwiedzajacych i zwolennikéw wystawy von Hagensa, szczegdlnie tych, ktoérzy
gotowi sg zapisa¢ mu w testamencie swoje ciata, gdyz — jak brzmi jedna z wypowiedzi —
dzieki temu mogg stac sie ... nie$miertelni (!).

Dywagacji na temat dodatkowych 300 miejsc pracy, ktére miatoby stworzyé
laboratorium von Hagensa nie trzeba komentowaé. Czyzby niewazne stato sie to, nad czym

sie pracuje, a liczy¢ by sie miata jedynie kasa?

Kwiecien 2005

Papieska ,,ars moriendi”

Nawet, gdyby cztowiek bardzo starat sie o obiektywizm i nie uleganie gwattownym
falom uczué, nie sposdb oprzeé sie niezwykle silnemu wrazeniu, jakie ta $mieré wywofata.

Zapewne kazdy pojedynczy swiadek $mierci Jana Pawta Il patrzy na nig przez pryzmat



wtasnego wnetrza, wtasnych doznan oraz tego, co aktualnie w jego zyciu jest istotne i wazne.
Obok tego niezwyktego fenomenu, jakim jest spontaniczna reakcja $wiata, a przede
wszystkim Polakéw, warto zwrdci¢ uwage na cos$, co mozna by okredli¢ ostatnig katecheza
Jana Pawta Il. Byto to chyba najdtuzsze pojedyncze pouczenie papieskie, bo trwato
nieprzerwanie od godzin wieczornych w czwartek, 31.03.2005 r., gdy Swiat dowiedziat sie o
gwattownym pogorszeniu sie stanu zdrowia Papieza, az do soboty, 2.04.2005 r., do godziny
21.37, gdy Ojciec swiety skonat. Specyfikg tej najdtuzszej katechezy byto to, ze w czasie jej
trwania padto jedynie kilka stéw, strzepy zdan i to przekazywane swiatu za posrednictwem
innych osob. Tematem tej katechezy byto ludzkie umieranie.

W tej tak specyficznej katechezie Papiez dotknat jednej z najbardziej nabrzmiatych
ran wspotczesnego $wiata, jakg jest stosunek do ludzkiej smierci. Zostata ona powszechnie
wypchnieta z przestrzeni spotecznej, a nawet z ludzkiej mentalnosci. W wielkich
metropoliach swiata odnosi sie wrazenie, ze tam sie nie umiera. Agonia cztowieka stata sie w
wielu dzisiejszych spoteczenstwach jednym z najwiekszych tabu. Zmaganie sie umierajgcych
z tym ostatnim aktem ich Zzycia zostato uznane za rzecz nie tyle intymng, co niemal
wstydliwg; za cos, co rzekomo odziera cztowieka z jego godnosci i sprawia, ze otoczenie nie
chce by¢ tego swiadkiem, a jedyng rzeczg, ktéra pozostaje, jest zyczenie jak najszybszego
zgonu, badz nawet przyspieszenie go przez eutanazje.

To, czego byliSmy $swiadkami w tych dwdch dniach poprzedzajgcych $mieré Jana
Pawta Il byto naukg dawno juz zapomnianej ,sztuki umierania”. Wyrazenie ,ars moriendi”,
pochodzace ze Sredniowiecza, obejmowato pierwotnie dwa komplementarne elementy: z
jednej strony wtasciwy stosunek do zycia, a wiec swego rodzaju ,ars vivendi” — ,sztuke
zycia”, a z drugiej — sztuke godnego odchodzenia z tego swiata. Godnego, bo opartego o
jasng swiadomo$é, ze oto nadchodzi czas, by pozegnac¢ swoje ziemskie zycie. W miare
nadchodzacych doniesied o stanie zdrowia Ojca Swietego, mozna byto dostrzec swoistg
metamorfoze. Podczas gdy na poczatku wierni modlili sie o zdrowie dla Papieza, pdzniej
coraz odwazniej pojawiaty sie gtosy, iz Ojciec swiety jest w agonii. Znamienna moze by¢ tutaj
wypowiedZ Prefekta Kongregacji Nauki Wiary, Kard. J6zefa Ratzingera: ,Papiez wie, ze
umiera”. Wypowiedzi tych nie sposdb przeceni¢. To wiasnie dzieki nim modlgce sie ttumy
musiaty zmierzy¢ sie z tym, co stanowi samo sedno owej najdtuzszej papieskiej katechezy:
umieranie nalezy do zycia jako jego ostatni akt. Nie wolno go wypiera¢ do pod$wiadomosci,

oktamujgc umierajgcych i samego siebie. Nie wolno unika¢ méwienia o umieraniu, gdy ono
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nadchodzi, jakby nazwanie go po imieniu byto rGwnoznaczne z wielkim nietaktem i chtodem
wobec tego, kto umiera. Nieodzownym elementem godnego umierania jest akceptacja
ludzkiej kondycji: cztowiek nie tylko musi kiedys umrzeé, ale przychodzi czas, gdy owo
,kiedys” staje sie terazniejszoscia.

Umierajgc, ,gasnac pogodnie” — jak okreslit to jeden z kardynatéw, Papiez dat
niedoscigty komentarz do wszystkich swoich wypowiedzi na temat godnosci istoty ludzkiej —
jak to zwykt byt czesto okreslaé — od poczecia do naturalnej Smierci; komentarz na temat
godnosci, jakg ma cztowiek umierajacy, naznaczony chorobg i cierpieniem. Ani jednego, ani
drugiego Papiez sie nie wstydzit, chociaz coraz gtosniej pojawiaty sie pytania, czy aby nie
trzeba ukrywac tej stabosci przed swiatem... Umart tak, jak chciata tego stara chrzescijariska
»ars moriendi”: we wtasnym domu, przyjawszy ostatnie sakramenty, pozegnawszy sie z
najblizszymi, otoczony ludzka serdecznoscia, przyjgwszy z wdziecznoscig ich ostatnig postuge
— dton przyjaciela, ktéra — jak swietlisty symbol — ukazuje sedno tego, co mozna ofiarowac
umierajgcym. Ta Smier¢ byta daleka od heroicznego patosu. W tym, co zewnetrzne, byto to
umieranie, jakie mogtoby sie wydarzyé w kazdym chrzescijariskim domu. A jednak trudno
oprzec sie poczuciu niezwyktosci zwigzanej nie tylko z faktem, Ze oto umart ktos, kogo juz za
zycia okreslano przydomkiem ,wielki”, ale przede wszystkim z tym, jak umierat. Niezwykfos¢
tego umierania podkreslat tez fakt, ze posrednimi jego swiadkami byty miliony, ktére miaty
stuszne wrazenie, iz czuwajg przy papieskim tozu smierci.

Ta niezwykfa, ostatnia papieska katecheza streszcza sie w zaproszeniu do docenienia
wagi tego ostatniego aktu zycia, jakim jest ludzkie umieranie. Przy catym szacunku dla
intymnosci tego momentu, nie powinien on odbywac sie w jakiejs mglistej przestrzeni
miedzy zyciem a pogrzebem. Najbardziej sterylna opieka medyczna — cho¢ niezaprzeczalnie
niezbedna i mogaca Swiadczy¢ umierajgcym wielka pomoc — nie zastgpi towarzyszacej
obecnosci bliskich. Miedzy narodzinami a umieraniem zachodzi przedziwna analogia: w obu
przypadkach — zaréwno przy przychodzeniu na ten $wiat, jak i przy odchodzeniu zen cztowiek
potrzebuje pomocy, potrzebuje serdecznych, dobrych rak, ktére pomogg mu godnie przezyé
te kluczowe momenty zycia. Spoteczenstwa, w ktérych nie ma miejsca dla umierajacych, ale
takze dla widoku ludzkich zwtok, przed ktérymi mozna pozegnac¢ drogich zmartych i okazac
im szacunek i mitos¢, stajg sie spoteczenstwami zyjgcymi w zaktamaniu, gdyz do catej prawdy
o cztowieku nalezy takze prawda o jego nieuchronnej $mierci, poprzedzonej zazwyczaj

trudnym egzaminem, jakim jest umieranie.
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Przypominanie catej prawdy o ludzkiej kondycji nie ma nic wspdlnego z pogarda dla
zycia. Jan Pawet Il dat temu swoisty wyraz w opublikowanym w 1999 r. ,Liscie do oséb w
podesztym wieku”. W tej tak bardzo osobistej refleksji oswiadczyt: ,,Mimo ograniczen mego
wieku bardzo wysoko cenie sobie zycie i umiem sie nim cieszy¢. Dziekuje za to Bogu! Pieknie
jest stuzy¢ az do konca sprawie Krélestwa Bozego. Zarazem jednak gtebokim pokojem
napetnia mnie mysl o chwili, w ktérej Bég wezwie mnie do siebie — z zycia do zycia!” (nr 17).
W ostatnich stowach Listu Papiez zwraca sie w modlitwie do Pana zycia: ,,Gdy za$ przyjdzie
chwila ostatecznego przejscia, pozwdl, abysmy umieli jg powita¢ z pokojem w sercu, nie
zatujgc niczego, co przyjdzie nam porzucic. Kiedy bowiem po dtugim poszukiwaniu spotkamy
Ciebie, odnajdziemy tez wszystkie prawdziwe wartosci, jakich zaznaliSmy na ziemi, a takze
tych, ktdrzy poprzedzili nas w znaku wiary i nadziei” (nr 18).

W papieskiej ,,ars moriendi” nie ma cienia bagatelizowania powagi $mierci. A jednak
jej ciemna rzeczywisto$¢ zostaje w przedziwny sposéb opromieniona sSwiattem wiary.
Chrzescijainistwo nigdy nie bagatelizowato $mierci, poprzez negowanie jej rzeczywistego
dramatyzmu, jak to ma czasem miejsce we wspétczesnej mysli ezoterycznej. Jednak wtasnie
wtedy, gdy cztowiek dopusci do siebie catg przerazajacg rzeczywistos$é smierci, rozbtyska
niezwyktym blaskiem prawda o zmartwychwstaniu. Rozbtysta ona w sposoéb szczegdlny takze
w wieczér konania Jana Pawta Il. Nawet, jezeli jest sie bardzo ostroznym w doszukiwaniu sie
symbolicznych znaczen tego, co sie wydarza, trudno oprzec sie mocy ptynacej z okolicznosci
czasowych tej Smierci. Fakt, iz Papiez umart w wigilie 2 niedzieli wielkanocnej, kofAczacej
Oktawe Uroczystosci Zmartwychwstania Chrystusa, sprawit, iz w wieczdr, gdy skonat i w
czasie catego nastepnego dnia nie wolno byto odprawié Eucharystii wedtug formularza
zatobnego, bo przepisy liturgiczne tego zakazujg. Celebransi, sprawujac Eucharystie za
zmartego Papieza, zmuszeni zostali niejako do czytania radosnych tekstéw o
zmartwychwstaniu i $piewania — czasami poprzez tzy — radosnego wielkanocnego , Alleluja”.

To byta rzeczywiscie przejmujgca katecheza — tym wazniejsza, ze ostatnia. Bardzo
sugestywne pozostanie takze ostatnie jej stowo, podsumowujgce nie tylko cate niezwykte

zycie tego cztowieka, ale tez i to ostatnie pouczenie o sztuce umierania: Amen.

Maj 2005
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Samotnos¢ papieza

Nowo wybrany papiez udaje sie kazdorazowo do tzw. ,pokoju ptaczu”. Nie tylko po
to, by odreagowaé ogromny tadunek uczué, ale aby — jesli tak mozna powiedzie¢ — zaptakac
nad swoim losem. Zostaje bowiem obarczony ciezarem odpowiedzialnosci za los catego
Kosciota powszechnego, a kazda podjeta przez niego decyzja bedzie brzemienna w skutki.
Postronny, nie wprawiony w teologicznej refleksji obserwator odniesie zapewne nieodparte
wrazenie, iz ma do czynienia ze sposobem myslenia wtasciwym dla wielkich monarchii, a
wiec z jakim$ reliktem przebrzmiatych juz dawno czaséw. W epoce demokracji decyzje sg
przeciez podejmowane kolegialnie, a wypracowane mechanizmy chronig przed autokracja.
Czyzbysmy wiec w przypadku papiestwa mieli do czynienia z ostatnim, czekajgcym jeszcze na
swoja reforme wspomnieniem uktadéw monarchicznych?

Zagadnienie to nalezy rozwaza¢ w kontekscie katolickiego postrzegania urzedu w
Kosciele. Chociaz przekonanie o darze Ducha $w., ktory otrzymuje kazdy wierzacy stanowi
jeden z filarow katolickiej teologii, to jednak réowne silne jest przekonanie, iz prawda o
zbawieniu, ktéra zostata Kosciotowi zawierzona, nie jest wynikiem gtosowania, nie stoi do
dyspozycji. Kosciét jako wspdlnota wierzgcych, ktérzy otrzymali namaszczenie i oswiecenie
Ducha swietego, nie ma wiadzy nad powierzonym mu depozytem. | wtasnie dlatego Kosciot
katolicki zachowuje strukture hierarchiczng, ktérej jednym z fundamentéw jest
jednoosobowa odpowiedzialno$¢. Mimo istnienia wielu gremiéw doradczych i ciat
kolegialnych, podstawowa struktura Ko$ciota opiera sie na osobistej odpowiedzialnosci
kaptana, biskupa i takze papieza. Nie oznacza to, ze mamy tutaj do czynienia z jakims
niedostepnym innym chrzescijanom sposobem poznania prawdy, jaki miatby byé udziatem
koscielnych hierarchow. Przekonanie o tym, ze wraz ze Swieceniami otrzymujg oni tzw.
charyzmat urzedu nie oznacza, ze przestajg by¢ grzesznymi i takze omylnymi ludZmi. Mimo
tego ich odpowiedzialno$¢ w ostatecznosci nie moze by¢ rozmyta w decyzjach anonimowych
gremiow i nie moze sie lekliwie ukrywacé za gtosem wiekszosci.

Chociaz Sobdér Watykanski Il potwierdzit w catej rozciggtosci hierarchiczng strukture
Kosciota, jednak nie oznacza to, iz zostata ona w swoim szczegdétowym ksztatfcie ustalona raz
na zawsze oraz ze wszelkie kolegialne elementy zostaty z niej ostatecznie wyrugowane.

Wrecz przeciwnie. Czas posoborowy to czas ozywionych dyskusji teologicznych dotyczgcych
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kolegialnosci w Kosciele, wspdétudziatu biskupédw w kierowaniu Kosciotem powszechnym oraz
wspotudziatu swieckich w ksztattowaniu Kosciota lokalnego, ale takze powszechnego. Wiele
dokumentéw opublikowanych w czasie pontyfikatu Jana Pawta Il byto poktosiem synodéw
biskupéw, ktére papiez zwotywat do Rzymu i ktére zajmowaty sie konkretnymi
zagadnieniami, a ich obrady poprzedzone byty konsultacjami w diecezjach. Wiele uwagi
poswiecono takze wspotudziatowi swieckich w kierowaniu wspdlnotami lokalnymi. W tej
materii na gruncie polskim pozostaje jeszcze wiele do zrobienia.

W tym kontekscie interesujgcy okazuje sie by¢ fragment homilii Benedykta XVI z Mszy
$w. inaugurujacej jego pontyfikat. Papiez wspomina odchodzenie swojego poprzednika, Jana
Pawta Il, a szczegdlnie fakt, iz odprowadzaty go na prdg wiecznosci miliony wiernych. , Ten,
kto wierzy, nigdy nie jest sam — nie jest sam ani za zycia, ani w chwili $mierci”. W sSwietle
tych stéw Benedykt XVI reflektuje swéj wybdr na stolice piotrowg. Rdwniez kardynatowie
zgromadzeni na konklawe mieli $wiadomosé, iz nie sg sami. Przeciwnie — sg otoczeni,
prowadzeni i kierowani przez Bozych przyjaciot. | papiez dodaje: ,,W ten sposdb réwniez we
mnie ozywa owa $wiadomos¢: nie jestem sam. [...] Nie musze samotnie nies¢ tego, czego w
rzeczywistosci i tak samotnie nie mdgtbym nies¢. Wspiera mnie zastep $wietych Boga,
podtrzymuje mnie i mnie prowadzi. | towarzyszy mi, drodzy przyjaciele, wasza modlitwa”. W
potaczeniu z deklaracjg, iz swoje postugiwanie Benedykt XVI rozumie jako wstuchiwanie sie w
gtos Boga, a nie realizacje wtasnych idei, stowa te mogg by¢ odebrane jako pragnienie
rozszerzenia udziatu kolegialnych ciat (przed wszystkim biskupéw) w kierowaniu Kos$ciotem.
Nie nalezy jednak oczekiwaé, by urzad papieza zostat zredukowany do roli ,rzecznika
prasowego” jakiegos gremium decyzyjnego.

Postrzeganie wspdtudziatu w kierowaniu Kos$ciotem w kategoriach ,demokratyzacji”,
czy tez przyktadanie Swieckich modeli funkcjonowania wspdlnot ludzkich do struktur
koscielnych, wydaje sie btedne. Chociaz na pewno funkcjonowanie struktur watykanskich
moze byé w znacznym stopniu poprawione, to jednak wtasnie urzad Piotra, postuga Pasterza
Powszechnego, jakim jest kazdorazowy Biskup Rzymu pozwala Kosciotowi na efektywne
gtoszenie Ewangelii w perspektywie globalnej. Osoba papieza ucielesnia jedng z centralnych
przekonan wiary katolickiej, ze mianowicie Kosciét ma swoje Centrum, jakim jest osoba
Jezusa Chrystusa. Wokdt niego gromadzg sie wierzgcy, a jego widzialnym znakiem jest

kazdorazowy Pasterz Powszechny. To sprawia, ze KosSciét w Swiecie moze méwié jednym
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glosem, ze jego stanowisko w sprawach dotyczacych rodziny ludzkiej jest styszane i nie
rozprasza sie w wielosci gtoséw i poglagddéw.

Bez watpienia taka centralizacja odpowiedzialnosci niesie ze sobg pewne
niebezpieczenstwa. Struktury koscielne wymagaty juz nie raz gtebokich reform. Nie tylko
dlatego, iz nie przystawaty do danych czaséw, ale takze dlatego, iz zamiast utatwiac,
utrudniaty gtoszenie Ewangelii. Mimo tego jednak nie sposdb nie dostrzec wielkiego
btogostawienistwa, jakie ptynie witasnie stad, iz Kosciét réwniez w Swiecie widzialnym ma
swoje centrum — kazdorazowego Piotra. Od czasu do czasu dzieki temu, ze jego postac staje
sie obiektem zainteresowania medidw catego Swiata, moze tym bardziej odwaznie i

wiarygodnie by¢ gtoszona Ewangelia Chrystusa.

Czerwiec 2005

Jaka rownos¢?

Zakaz parady gejow i lesbijek wydany przez prezydenta Warszawy wywotat ponownie
spoteczng dyskusje na temat ,legalizacji” zwigzkéw jednoptciowych. Pojecie , legalizacji”
wydaje sie by¢ w odniesieniu do tej kwestii mato adekwatne. Zwigzki homoseksualne nie sg
w Polsce nielegalne, tzn. nie sg Scigane przez prawo i nikt ze wzgledu na to, z kim dzieli swoje
mieszkanie i zycie, nie musi obawiac sie represji ze strony panstwa. Zwigzki takie nie maja
jednak przywilejéw, jakimi cieszy sie heteroseksualne matzenstwo. W opinii Srodowisk gejow
i lesbijek wynika stad nieuzasadniona , nieréwnos¢”, ktéra moze by¢ poréwnywalna z kazda
inng niedopuszczalng dyskryminacja (np. ze wzgledu na rase, wyznanie, czy pteé). Dlatego tez
zamierzona parada nosi nazwe ,,Parady Réwnosci”. Czy jednak rzeczywiscie brak specjalnych
przywilejéw dla par gejowskich moze byé nazwany dyskryminacjg?

Zdaniem niektoérych prawnikéw wiekszo$¢ udogodnien, jakich domagajg sie
sSrodowiska homoseksualne dla par jednoptciowych juz przy obecnym stanie prawa moze by¢
osiggnieta poprzez zawarcie prywatnych uméw, na mocy ktérych dwie doroste osoby
regulujag dotyczagce ich kwestie prawne. Mozna sie domysla¢, iz Srodowiskom
homoseksualnym nie chodzi tylko o wywalczenie zmian w ustawodawstwie, ale takze — a

moze przede wszystkim — o takg promocje zachowan i zwigzkdw homoseksualnych, aby
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mogty one niejako uczestniczy¢ w tym samym moralnym i spotecznym szacunku, jakim cieszy
sie matzenstwo. | tutaj tkwi jadro sprzeciwu, jaki wyraza wiele Srodowisk zatroskanych o los
rodziny, juz i tak bolesnie doswiadczanej przez brak wsparcia ze strony panstwa.

Argument zwolennikéw zwigzkéw jednoptciowych, iz homoseksualizmu nie mozna
promowac, gdyz albo sie homoseksualistg jest, albo nie, wydaje sie by¢ o tyle nieadekwatny,
iz do dzisiaj nie ustalono jednoznacznie etiologii sktonnosci homoseksualnej. Chociaz badania
naukowe dajg po czesci sprzeczne wyniki, mozna przyja¢, iz w jakims$ stopniu bedzie ona
zapewne uwarunkowana badz to genetycznie, bgdz tez hormonalnie (zaburzenia gospodarki
hormonalnej we wczesnych stadiach rozwoju ptodowego). Jednak obok tych czynnikéw
»wrodzonych” wskazuje sie takze na spoteczne uwarunkowania tego typu orientacji
seksualnej, poczawszy od zaburzen relacji rodzinnych (syna do matki, cérki do ojca) we
wczesnym dziecinstwie. Jezeli rzeczywiscie okazatoby sie, iz na uzewnetrznienie i rozwdj
orientacji homoseksualnej majg wptyw czynniki spoteczne, to pytanie o znaczenie i wptyw
propagandy pro-gejowskiej nie bedzie bez znaczenia.

Obok dyskusji na temat zasadniczej oceny etycznej zachowan homoseksualnych
trzeba w kwestii prawnego uprzywilejowania tego typu zwigzkéw wskazac na jeszcze jeden
rgument, ktory dotyczy takze wszystkich innych zwigzkéw okreslanych jako ,partnerskie”.
Chodzi o celowos$¢ takich dziatan w kontekscie dobra wspdlnego. Czy nalezy w imie tolerancji
dla odmiennosci i szacunku dla osobistych preferencji zrownywac zwigzki innego typu z
matzenstwem, chociaz to ostatnie zostato uprzywilejowane ze wzgledu na fundamentalng
role, jaka petni w spoteczenstwie jako miejsce optymalne dla zrodzenia i socjalizacji dzieci?
Gdyby chciato sie przyzna¢ analogiczne do matzenstwa przywileje zwigzkom jednoptciowym
z racji szacunku dla wolnego wyboru obywateli, to mozna by postawi¢ uzasadnione pytanie,
dlaczego odmawiaé analogicznych przywilejéw takie osobom o jeszcze innej orientacji
seksualnej lub tez ogdlnie — nie zbudowanym na relacji seksualnej emocjonalnym zwigzkom
przyjacielskim, w ramach ktérych osoby z réinych powoddéw zyjg pod jednym dachem?
Przyznawanie takich samych przywilejow strukturom, ktérych wktad w dobro wspdlne jest
znikomy, doprowadzitoby kazdy system swiadczen spotecznych bardzo szybko do finansowej
ruptury.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na fragment w oswiadczeniu organizatoréw ,Parady
Réwnosci”, ktéry musi by¢ uznany za wysoce bulwersujacy. Przeciwnicy parady — ale takze

szerzej — przeciwnicy uprzywilejowania zwigzkéw jednoptciowych zostajg w nim (wraz z
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politykami PiS-u) umiejscowieniu w poblizu odpowiedzialnych za ,holokaust, pogromy i
zbrodnie nienawisci”, jako ci, ktdrzy ,, uwazajg sie za [...] bardziej aryjskich”. Uzycie tego typu
zwrotow, kojarzonych jednoznacznie ze zbrodniami nazistowskimi. majgce zwrdci¢ cate
odium oburzenia przeciw przeciwnikom zwigzkéw homoseksualnych, dyskredytuje raczej ich
propagatoréw. Zwroty te musza byé uznane za wyraz prymitywnej propagandy, ktdra bojac
sie rzekome] ,homo-fobii” nie waha sie siega¢ po rodzaj werbalnego ,homo-terroru”.
Chociaz — jak wskazujg sondaze — spoteczenistwo polskie w swej wiekszosci zdecydowanie
odrzuca wszelkie préby prawnego uprzywilejowania zwigzkéw jednoptciowych, to jednak
odrzuca takze zdecydowanie wszelkie formy agresji skierowane wobec oséb o orientacji
homoseksualnej. Tolerancja nie moze by¢ jednak rozumiana jako zgoda na promocje i
dowartosciowanie kazdego dowolnego sposobu zycia. Tam, gdzie rodzina, bed3aca
fundamentem zdrowego spoteczenstwa jest zagrozona, tam szukanie taniej harmonii w

obawie przed ostrymi sporami, bytoby po prostu tchérzostwem.

Lipiec 2005

Skandal swiatowego ubdstwa

Niecodzienny, rzec by mozna - globalny koncert Live 8, zorganizowany na poczgtku
lipca w o$miu najbogatszych krajach swiata (grupa G-8) oraz w Republice Potudniowej Afryki,
odbywat sie pod hastem umorzenia dtugédw najbiedniejszym krajom afrykaniskim. Inicjatywa
znanego muzyka Boba Geldofa zastuguje niewatpliwie na uznanie. Fakt, iz zebrane na
najwiekszych scenach swiata gwiazdy i zespoty wykorzystujg koncerty przed wielomilionowa
widownig do autopromocji nie przyémiewa w zadnym stopniu szczytnego celu, jakim jest
przerwanie najbardziej gorszacego, globalnego skandalu nieprzyzwoitego wprost bogactwa
jednych wobec $mierci gtodowej drugich. Niezaleznie od duchowej proweniencji i przekonan
inicjatywy na rzecz redukcji nedzy na sSwiecie, a szczegdlnie na kontynencie afrykanskim
zataczajg coraz to szersze kregi. | coraz bardziej staje sie oczywistym, ze problemu tego nie
da sie rozwigzaé¢ programami doraznej pomocy, akcjami pomocy dla gtodujgcych, czy
zbieraniem daréw. Jest to problem strukturalny. Etap rozwoju, na ktérym znajduje sie

ludzkos¢, stanowi by¢ moze unikalng okazje do trwatego rozwigzania tego problemu. Proces
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globalizacji gospodarki i handlu stanowi szanse stworzenia nowych struktur o zasiegu
miedzynarodowym, ktére zdotatyby wyréwnaé niewatpliwie niesprawiedliwy podziat débr na
Swiecie.

Kosciot niejednokrotnie zwracat uwage na problem swiatowej nedzy. Fakt, iz Afryka w
planach podrézy apostolskich Jana Pawta Il byta jednym z uprzywilejowanych kontynentéw,
nie byt przypadkowy. Warto tez wspomnie¢ jego nieustepliwe wotanie o miedzynarodowg
solidarnos¢ i pomoc, ktére nabrato szczegdlnej mocy w kontekscie Jubileuszu Roku 2000. W
LisScie podsumowujacym Rok Jubileuszowy ,Novo Millennio Ineunte” papiez pisat: ,,Nasz
swiat wkracza w nowe tysigclecie peten sprzecznosci, jakie niesie ze sobg rozwdj
gospodarczy, kulturowy i techniczny, ktory niewielu wybranym udostepnia ogromne
mozliwosci, natomiast miliony ludzi nie tylko pozostawia na uboczu postepu, ale kaze sie im
zmagac z warunkami zycia uwtaczajgcymi ludzkiej godnosci. Jak to moZliwie, ze w naszej
epoce sq jeszcze ludzie, ktorzy umierajgc z gtodu, skazani na analfabetyzm, nie majgcy
dostepu do najbardziej podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni domu, w ktérym mogliby
znalez¢ schronienie?” (NMI, nr 50).

To, czego zasadnos¢ i prawdziwo$é na poziomie apeli nie budzi zadnych watpliwosci,
okazuje sie jednak byé powaznym problemem na poziomie sposobu dziatania. | chociaz
wszyscy zgodnie podkreslajg, ze elementem poprawy sytuacji powinno by¢ niewatpliwie
darowanie dtugdow, dfawigcych gospodarki wielu biednych krajéw s$wiata, obserwatorzy
wskazujg takze, iz sam akt darowania dtugdw bez konkretnych programéw pomocowych
moze okazaé sie pyrrusowym zwyciestwem. Wiele krajéw ubogich rzgdzonych jest przez
skorumpowane kregi lokalnych oligarchéw, a bieda wynika nierzadko z korupcji i
przeznaczania dostepnych srodkéw na zbrojenia i gratyfikacje dla niewielkich elit zwigzanych
z miejscowymi rezimami. Mimo tych zastrzezen darowanie dtugdw wydaje sie by¢ niezbedne
i wobec drastycznosci sytuacji przestaje juz by¢é aktem mitosierdzia, a urasta do rangi
naglacej powinnosci.

Jednak jest jeszcze jeden, jak sie wydaje o wiele bardziej podstawowy problem. Bob
Geldof, organizator globalnego koncertu Live 8 skierowat swoje przestanie do przywddcow
najbogatszych krajow swiata, sugerujac, iz to wiasnie ,ci panowie” ponoszg cata
odpowiedzialnos¢ za brak rozwigzan w kwestii Swiatowego ubdstwa. Ta diagnoza jest jednak
btedna, a przynajmniej niepetna. Aby sie o tym przekonaé, wystarczytoby zapytaé

zgromadzone przed scenami wielkich koncertdw ttumy, czy kazdy z tych ludzi bytby gotow
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zrezygnowac z czesci swojego dobrobytu, uczynic¢ krok do tytu w dziedzinie jakosci swojego
zycia i wygdd, z ktorych korzysta, aby ulzy¢ biednym? Brak takiej gotowosci pokazuje sie
wtedy, gdy w krajach bogatych probuje sie dokonac niepopularnych zmian strukturalnych,
potgczonych z utratg przywilejéw badz obnizeniem zarobkéw. Zwracajgc uwage na
niewatpliwe btedy polityczne, chciwosé elit politycznych, pokretne interesy uprawiane na
najwyzszych szczeblach wtadzy, nie wolno zapominag, ze to cate bogate spoteczenstwa z ich
rozrzutnym stylem zycia ponoszg cze$¢ odpowiedzialnosci (i takze czes¢ winy!) za ciggle
nierozwigzang kwestie globalnego ubdstwa. Domaganie sie od przywdédcéw zmian
strukturalnych jest zatem zaciggnieciem zobowigzania do samoograniczenia, by te zmiany
umozliwic.

Juz w 1986 r. obecny papiez, Benedykt XVI, jeszcze jako kard. Joseph Ratzinger,
zwracat uwage na to, ze problemy gospodarcze, a szczegdlnie te zwigzane z dostepem do
miejsc pracy muszg by¢ rozwigzywane w kontekscie nowej kultury, ktéra ,zaktada
uczestnictwo rozwijajgce narodowe i miedzynarodowe dobro wspdlne, a nie tylko obrone
interesow jednostkowych, czy zwigzkowych” (Kongregacja nauki Wiary, Instrukcja o
chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, nr 84). To, co wydaje sie usprawiedliwione w
perspektywie lokalnej (np. strajki w celu wymuszenia podwyzek ptac), moze sie okazac na
ptaszczyznie globalnej podtrzymywaniem niesprawiedliwych struktur gospodarczych,
opartych na dotacjach panstwa, a przez to uniemozliwiajgcych ubogim krajom dostep do
globalnego handlu i spychajacych je w otchfan nedzy.

Dlatego obok niezbednych i niewatpliwie godnych pochwaty inicjatyw medialnych na
rzecz ostatecznego rozwigzanie kwestii glodu na $wiecie, nalezy podkresli¢ konieczno$é
przemiany serc pojedynczych ludzi i redukcji ich aspiracji dotyczacych posiadania i standardu
zycia. Papiez Jan Pawet Il wielokrotnie domagat sie ,nowej wyobrazni mifosierdzia, ktorej
przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skutecznos¢ pomocy, ale zdolnos¢ bycia bliznim dla
cierpigcego cztowieka, solidaryzujgcego sie z nim, tak, aby gest pomocy nie byt odczuwany
jako ponizajgca jatmuzna, ale jako Swiadectwo braterskiej wspdlnoty débr” (NMI 50). Przy
catym szacunku i sympatii dla inicjatywy Boba Geldofa zmierzajgcej do redukcji gtodu przez
muzyke, trzeba krytycznie zapytaé, czy wiwatujgce pod scenami ttumy sg gotowe zaptacié

niezbedng cene za globalng zmiane struktur gospodarczych?

Sierpien 2005
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Londyn, 7 lipca...

Tak jedna z gazet zatytutowata artykut na pierwszej stronie, w wydaniu, ktére ukazato
sie nazajutrz po zamachach w londynskim metrze. Trzy eksplozje w metrze (i jedna w
autobusie), ktdére kosztowaty zycie ponad piecédziesigt przypadkowych oséb, miaty miejsce w
porze porannego szczytu komunikacyjnego. Do przeprowadzenia zamachéw w Londynie
przyznafa sie nieznana dotad organizacja pod nazwg Tajna Grupa Dzihadu Al-Qaidy w
Europie. Nie byt to pierwszy tego typu zamach. Logika islamskiego terroryzmu dopuszcza
nawet odbieranie zycia niewinnym, jezeli tylko stuzy to sprawie, za ktdérg terrorysta gotéw
jest poswiecié swoje zycie.

Zamachy spotkaty sie ze stowami potepienia w catym sSwiecie. Takze ze strony
katolickiej nie sposéb jest uzasadni¢ tak brutalng przemoc. | to nawet wtedy, gdy cztowiek
widzi takze poczucie krzywdy, jakie popycha zamachowca. W tym wypadku trudno mowic o
bezposredniej krzywdzie, bo zamachowcy byli obywatelami Wielkiej Brytanii, chociaz
pochodzgcymi z krajéw muzutmanskich.

Warto w tym kontekscie spojrze¢ na nauczanie Jana Pawta Il. Juz w encyklice
»Veritatis splendor” odrzucit on z takim samym zdecydowaniem, zaréwno relatywizm
moralny, jak tez wszelkg przemoc w sprawach sumienia, narzucanie przemocg prawdy i
wszelkg narzucong przemocg indoktrynacje. Bardzo waznym tekstem, rozwijajgcym te watki
jest postanie Jana Pawta Il na Swiatowy Dzieri Pokoju w 2002 r. Papiez reaguje w tym
postaniu na wydarzenia z wrzesnia 2001 r. Papiez podkresla wprawdzie, iz Swiadomy
terroryzm rozprzestrzenia sie na skutek niesprawiedliwego systemu gospodarczego, ktéry
dyskryminuje kraje ubogie, na skutek nierozwigzanych konfliktéw politycznych (jak ten
izraelsko-palestynski), jednak te realne przyczyny nie mogg by¢ postrzegane jako
usprawiedliwienie dla terroryzmu. Raczej on sam jest zbrodnig przeciwko ludzkosci, a jego
najgtebszg przyczyng jest btedne odniesienie do prawdy. Szczegdlnie jeden fragment Oredzia
w sposob bardzo jasny opowiada sie za wolnoscig od zewnetrznego nacisku:

,Terrorysta uwaza, iz prawda, ktdrg wyznaje, czy cierpienie, jakie przeszedt majg
wartos¢ tak absolutng, iz uprawniajg go do zareagowania nawet niszczeniem niewinnego

zycia ludzkiego. Niekiedy terroryzm jest dzieckiem fanatycznego fundamentalizmu, ktéry
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rodzi sie z przekonania, ze wszystkim mozna narzucié¢ wtasne widzenie prawdy. Tymczasem,
nawet jesli dochodzi sie do uznania prawdy — co zachodzi zawsze w sposdb ograniczony i
niedoskonaty — nie mozna jej nigdy narzucac. Szacunek dla sumienia drugiego cztowieka, w
ktorym odbija sie obraz samego Boga (por. Rdz 1, 26-27), pozwala jedynie zaproponowa¢ mu
prawde, do niego za$ nalezy odpowiedzialnie jg przyja¢. Roszczenie sobie prawa do
narzucania innym przemocy tego, co uwaza sie za prawde, oznacza pogwatcenie godnosci
cztowieka i ostatecznie zniewage Boga, ktérego jest on obrazem. Dlatego
fundamentalistyczny fanatyzm jest postawgq catkowicie sprzeczng z wiarg w Boga.” (nr 6).

Warto w tym kontekscie przytoczy¢ jeszcze jedno z wczesniejszych przemowien
papieza (1982), w ktérym stwierdza z catg stanowczoscia: ,,Przemoc wobec sumienia jest
ciezkg szkodg zadang cztowiekowi. Jest to najbardziej bolesny cios w godnos¢ ludzkay, w
pewnym sensie gorszym niz fizyczna Smierc¢”.

Odpowiedzig na krzywde, ktérej sie doznaje, nie moze by¢ nigdy brutalna przemoc,

bo wtedy skrzywdzony staje sie sam krzywdzicielem.

Wrzesien 2005

»Przybylismy, by oddaé¢ Mu pokton”

W dniu wielkiej papieskiej Mszy $w., celebrowanej na kolonskich btoniach przez
Benedykta XVI w obecnosci miliona wiernych, niemiecka gazeta ,, Welt am Sonntag” (nr 34, s.
3) opublikowata obszerny artykut opatrzony podtytutem: Na swiatowy Dzien Mfodziezy
przybyto milion ludzi, by odda¢ ,mu” pokton. Przynajmniej takze po to. Stowa te zdajg sie
sugerowad, ze spotkanie kolonskie byto wydarzeniem podobnym do rockowego koncertu,
chociaz w znacznie wiekszej skali. To, ze wielu przybytych pragneto osobiscie spotkac sie z
nowym papiezem, nie powinien jednak przyé¢mic faktu, iz powyzsze stowa, stanowigce motto
XX Swiatowych Dni Mtodziezy, majg zupetnie inne znaczenie, niz sugeruje to wspomniany
wyzej tytut prasowy. Pochodzg one z mateuszowej perykopy o wizycie tajemniczych ,magéw
ze Wschodu” (Mt 2, 1-12). W catosci Ewangelii Mateusza fragment ten odgrywa dosy¢
istotng role, pokazuje bowiem diametralnie rézne postawy wobec nowonarodzonego

Mesjasza. ,Herod i cata Jerozolima wraz z nim” oraz ,,arcykaptani i uczeni ludu” reprezentujg
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w opowiadaniu o wizycie magoéw tych, ktorzy dzieki znajomosci Tory powinni byli rozpoznac
nadchodzgcego Mesjasza. Jednak ich jedyng reakcjg byt lek i pragnienie wyeliminowania
problemu przez eliminacje rzekomego konkurenta. Tajemniczy przybysze ze Wschodu,
ktorych Mateusz okresla stowem magoi, sg jakby zupetnie z innej gliny. Obdarzeni niezwyktg
intuicjg, ktéra pozwala im rozpoznac gwiazde Mesjasza, majg dosy¢ determinacji i sity, by za
nig podgzaé. Oddanie poktonu Dziecieciu, rozpoznanemu przez magéw mimo braku
zewnetrznych oznak Jego statusu, jest gestem uznania Prawdy, ktéra przemienia zycie.
Przemienita takze ich zycie na tyle, ze ,inng drogg wrécili do swojej ojczyzny” (Mt 2, 12).

Trudno miec za zte laickim mediom, ze nie potrafig wydoby¢ catej religijnej gtebi tego
tekstu, a takze wydarzenia, ktérego stat sie on inspiracjg, jednak sptycanie kolonskiego
spotkania do rangi zlotu fanéw siwowtosego ,guru” z Rzymu S$wiadczy raczej o ptyciznie
sztuki dziennikarskiej, niz o wybaczalnej nieznajomosci sensu wiary katolickiej. Ttumy
wiernych, nawet jezeli przyszty, by spotkaé sie z papiezem, na pewno nie przybyty, by
oddawaé mu pokton, ale by razem z nim prébowac¢ podazac¢ sladami magdéw ze Wschodu i
odda¢ pokton Bogu.

Perykopa o magach, bedgca czescig tzw. Ewangelii Dziecinstwa od poczatkow
chrzescijanstwa inspirowata malarzy i poetéw. Pokton magéw, czy tez ,trzech kréli” — jak w
nawigzaniu do Ps 72 oraz Iz 60, 1-6 chce chrzescijafiska tradycja — stanowit zawsze synonim
nie tylko pewnego pojedynczego gestu adoracji, ale raczej postawy obejmujgcej cate zycie
cztowieka — postawy adoracyjnej. Benedykt XVI w czasie spotkan z rdéinymi grupami
wiernych w Kolonii, starat sie wydoby¢ z tej perykopy catg jej gtebie. Jak poswiecony Janowi
Pawtowi Il dzwon, ktdry zabrzmiat w wigilie poprzedzajacg centralng eucharystie Dni, jego
nastepca starat sie powtdrzyé i sprecyzowa¢ wotanie wielokrotnie powtarzane przez
zmartego papieza: Duc in altum! — Wyptyn na gtebie!

Benedykt XVI jest na pewno inng osobowoscia, niz Jan Pawet Il i wszelkie proby
poréwnywania emocjonalnej intensywnosci jego spotkania z mtodzieza muszg okazac sie
chybione. Zresztg i on sam nie sprawia wrazenia, jakby chciat nasladowa¢ zmartego papieza,
czy tez probowac za wszelkg cene okazac sie ,,cool” w oczach mtodych ludzi. Za to w bardzo
sugestywny sposdb wskazuje na potrzebe pogtebienia wiary, na potrzebe postawy
adoracyjnej. Niektorzy komentatorzy rozmawiajacy z uczestnikami XX Swiatowych Dni
Mtodziezy, wskazywali na pewien godny odnotowania fakt. Wielu mtodych ludzi méwito nie

tyle o atmosferze spotkania, ile o pojedynczych zdaniach papieza, ktére utkwity im w
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pamieci. | wydaje sie, ze wtasnie tego najbardziej potrzeba dzisiaj Kosciotowi: ludzi
Swiadomych swojej wiary, ktorzy wedtug niej ksztattujg swoje zycie.

Nie oznacza to, iz cata zewnetrzna oprawa papieskiej wizyty stanowita nieistotny
dodatek. Wiara katolicka nie jest abstrakcyjnym uznaniem za prawde pewnych zasad, nie
jest to jedynie operacja umystowa. Chrzescijanin wierzy catym soba, a przede wszystkim
wierzy we wspolnocie. Dlatego tez spotkania, w czasie ktérych ludzie wierzgcy doswiadczaja
wspolnoty wiary, wraz ze wspdolng modlitwg, wspdlnym $piewem i taicem, wspdlnotg
przezy¢ i wrazen, ale takze wspdlnotg stotu i goscinnoscia, s3 w procesie pogtebienia wiary
nie mniej istotne, niz rozszerzanie wiedzy religijne;j.

Spotkanie mtodych z Benedyktem XVI moze oczywiscie by¢ — i czesto bywa —
postrzegane jak kazde inne spotkanie ludzi o podobnych pogladach, jak koncert fanéw
pewnego gatunku muzyki. | by¢é moze wielu pielgrzymoéw tak witasnie traktowato to
spotkanie. Mimo to nie sposéb nie dostrzec jego religijnej gtebi, bedacej nie tyle efektem
charyzmatycznego oddziatywania religijnego przywddcy, ile ,oddechem” niewidzialnej
rzeczywistosci, ktérg on reprezentuje i ktéra uksztattowata jego osobowosé. Joseph
Ratzinger zawsze pragnat by¢ ,wspotpracownikiem Prawdy”, jak glosi jego biskupie hastfo.
Niejednokrotnie tez dowiddt, iz w imie obrony i gtoszenia tej Prawdy gotow jest pfaci¢
wysoka cene i ponosic straty. Owoce koloriskiego spotkania pokaza, na ile , pokolenie JP2”
zrozumiato papieskie przestanie i na ile jest ono gotowe — $ladem tajemniczych magéw ze

Wschodu — przyjs¢ do Jezusa i oddaé Mu pokton.

Pazdziernik 2005

Obowiagzek uczestnictwa w wyborach?

Zazwyczaj uczestnictwo w wyborach pojmuje sie w kategoriach przywileju. Zwtaszcza
dla tych, ktérzy z racji wieku uczestniczg w wyborach po raz pierwszy, sg one specyficznym
znakiem dojrzatosci do wspodtdecydowania. Modwienie w kontekscie wyboréw o
,obywatelskim obowigzku” wielu ludziom kojarzy sie z komunistyczng przesztoscig, gdzie to
wiasnie nie pdjscie do wyborow, ktére i tak byty sfingowane, uchodzito za wyraz odwagi

cywilnej. Spetnianie tego , obywatelskiego obowigzku” byto raczej oznaka konformizmu i



23

ulegtosci wobec zaktamanego systemu. Jednak, chociaz czasy te nalezg juz do przesztosci, we
wrzes$niowych wyborach parlamentarnych ponad potowa obywateli Rzeczpospolitej nie
skorzystato ze swojego prawa do wspdtdecydowania.

Niskie uczestnictwo w wyborach pokazato niepokojgca tendencje wycofywania sie
obywateli ze wspodtudziatu w ksztattowaniu rzeczywistosci politycznej kraju. Uzasadnienia tej
absencji bywaty réine. Chociaz jednak przystowiowa juz kiétliwosé¢, afery korupcyjne i
prywata polskich politykéw moga szeregowego obywatela mocno irytowac, wydaje sie, iz
tego typu argumenty s raczej tanimi wymowkami.

Obojetnos¢ wobec tego, jak i przez kogo bedzie ksztattowana polityka kraju, zdaje sie
miec¢ gtebsze przyczyny. Z jednej strony nalezy do nich nieustannie pogtebiajgca sie
indywidualizacja i prywatyzacja postaw, potgczona z podskdrnym egoizmem. Liczy sie to, co
mnie bezposrednio dotyczy, co da sie przeliczy¢ na natychmiastowe zyski i straty. Szerszy
kontekst osobistego Zzycia, a wiec catoksztatt warunkdéw, ksztattujgcych panstwowa
rzeczywistos¢, czyli to, co w katolickiej nauce spotecznej zwykto sie okresla¢ jako dobro
wspdlne, znika z pola widzenia i przestaje interesowaé. Nie méwigc juz o mysleniu w
kategoriach przysztosci narodu i dalszych pokolen, ktére jest postrzegane jako catkowicie
abstrakcyjne. Jest jednak jeszcze druga przyczyna, ktdra nie jest zwigzana z osobistym,
btednym i moralnie nagannym wyborem. Wielu ludzi deklaruje catkowity sceptycyzm co do
tego, ze ich gtos moze cokolwiek zmieni¢. Wspodtczesna rzeczywistosé, w ktérej na kazdym
kroku i w kazdej dziedzinie cztowiek jest konfrontowany z faktem, ze decyzje zapadajg gdzie$
daleko (badz na ,wyzszych” szczeblach) i s3 podejmowane niezaleznie od woli jednostek,
sktania ludzi do postawy rezygnacji wobec faktycznych, bgdz wyimaginowanych ,maszynerii”
wiadzy. Dzieje sie tak nie tylko w obszarze polityki, ale coraz czesciej takze gospodarki.
Ulegajac jednak takiej mentalnosci cztowiek zgadza sie na odgrywanie roli niemego
dostarczyciela podatkéw i konsumenta, a wiec pasywnego uczestnika zycia spotecznego.
Jezeli odgrywanie tej roli z czasem przeradza sie w mentalnos¢, wtedy bardzo szybko mamy
do czynienia z nowg formg zniewolenia, w ktérej postawy, a nawet oceny moralne sg
kreowane gdzie$ ,na gorze”, a pojedynczy obywatel nie ma odwagi, by podejmowaé
niezalezne decyzje i zaczyna myslec i dziataé tak, jak ,,wszyscy robig”.

Mentalnos¢ taka jest nie do pogodzenia z impulsami ptyngcymi z Ewangelii Jezusa
Chrystusa. Za btedng musi by¢ uznana taka jej interpretacja, ktéra nawotuje do ucieczki od

Swiata i pozostawienia spraw doczesnych innym. Przy catej uzasadnionej krytyce patologii
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pojawiajacych sie u rzadzacych, nie sposéb odpowiedzialnie twierdzié, ze polityka sama w
sobie jest brudna. Obecnos¢ w zyciu politycznym wynika z poczucia wspétodpowiedzialnosci
za ksztatt Swiata. Ucieczka od udziatu w tym dziele przemiany swiata w swietle Ewangelii
musi by¢ uznana za odmowe wspodtdziatania z Bogiem w dziele zbawienia. Bo chociaz Bog
potrafi bezposrednio ingerowac w dzieje swiata, jego zwyczajnym sposobem wptywania na
rzeczywistos¢ jest dziatanie poprzez ludzi.

Wydana w 2002 r. przez Kongregacje Nauki Wiary Nota doktrynalna, dotyczaca
udziatu katolikéw swieckich w zyciu politycznym podkresla z naciskiem: ,,Gdy wierni swieccy
wypetniajg wspdlne powinnosci obywatelskie, kierujqgc sie gtosem sumienia chrzescijariskiego
oraz zgodnie z wartosciami, ktore ono dyktuje, spetniajg takze wtasciwe sobie zadanie
ozywiania duchem chrzescijariskim porzqdku doczesnego, respektujgc jego nature i
prawowitq autonomie oraz wspdtdziatajgc z innymi obywatelami z wfasciwg sobie
kompetencjg i na wtasng odpowiedzialnos¢. Z tego fundamentalnego nauczania Soboru
Watykariskiego Il wyptywa wniosek, ze «swieccy nie mogq rezygnowac z udziatu w 'polityce’,
czyli w réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposob
organiczny stuzy wzrastaniu wspdlnego dobra», a ktéra obejmuje umacnianie i obrone takich
dobr, jak porzgdek publiczny i pokdj, wolnosc¢ i réwnosé¢, poszanowanie zycia ludzkiego i
srodowiska, sprawiedliwosé, solidarnosc¢ itd.” (Nota doktrynalna, I). Dlatego tez istnieje nie
tylko obywatelski, ale takze chrzescijanski obowigzek uczestniczenia w wyborach.

Trzeba ze wszystkich sit przeciwdziataé mentalnosci typu ,,c6z to zmieni?” To wtasnie
poprzez taka mentalnos$¢ chrzescijanie potulnie zgadzajg sie na niezgodne z Ewangelig
zachowania i wartosciowania, bez sprzeciwu je akceptujg, a nawet sami im ulegajg,
pielegnujgc w sobie swiadomos¢ bycia jedynie trybikiem w wielkiej machinie otaczajgcego
Swiata. Bardzo szybko zapomina sie, ze wielkie przemiany w historii swiata dokonywaty sie
dzieki uporowi i determinacji jednostek. W dzisiejszej sytuacji Swiata, ale i polskiego
spoteczedstwa nalezy dowartosciowaé niezwykle istotng cnote obywatelsky, jaka jest
odwaga cywilna. Polega ona m. in. na tym, ze cztowiek nie godzi sie na bycie jedynie niemym
konsumentem, ktérego zachowanie jest istotne w przewidywaniu popytu i podazy.
Chrzescijanin powinien usilnie staraé sie dziataé zgodnie z wtasnym sumieniem, nawet, jezeli
jego otoczenie postepuje zupetnie inaczej. Prawe, chrzescijariskie sumienie nie bedzie miato

w kwestii wyborow cienia watpliwosci: gtosowanie jest moralnym obowigzkiem.
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Listopad 2005

Biada stabym!

Nie wiadomo jeszcze, czy pielegniarki z Gornoslaskiego Centrum Zdrowia Dziecka i
Matki w Katowicach faktycznie przyczynity sie do Smierci matego Mateusza. Nawet jednak,
gdyby tak nie byto, fakt, iz wykorzystywaty go (i inne wczesniaki) jako rekwizyty do zdje¢,
stusznie wywotat fale oburzenia. Odnosi sie wrazenie, iz dopiero reakcja powszechnego
potepienia obudzita w tych pielegniarkach gtos sumienia i ukazata im prawdziwy wymiar
tego, co sie stato. Trudno zrekonstruowa¢ motywy dziatania tych dwdch kobiet. Tym
trudniej, im bardziej oczywiste wydawato sie to, iz pielegniarkom mozna bez cienia
watpliwosci powierzy¢ zycie i zdrowie chorego cztowieka. Zapewne motywem ich dziatania
nie byto jakie$ szczegdlne okrucienstwo. Raczej mamy tutaj do czynienia z ekstremalnym
przypadkiem braku wrazliwosci u personelu medycznego. Abstrahujgc od niewatpliwie
tragicznego kontekstu tego konkretnego wydarzenia, warto spojrzeé¢ na szerszy kontekst
catej sprawy.

Zawody zwigzane z medycyng mozna by okresli¢ jako zawody ,powszechnego
zaufania”. Udajgc sie do szpitala nikomu nie przyjdzie do gtowy pytaé, czy jego zdrowie czy
nawet zycie moze by¢ zagrozone przez $Swiadome dziatanie badZ zaniedbanie personelu
medycznego. Co najwyzej mozna mowié¢ o lepiej lub gorzej wyksztatconych lekarzach i
pielegniarkach, o bardziej, bgdZ mniej grzecznym personelu medycznym itp. To powszechne
zaufanie jest wartoscig, ktorej nie sposéb przeceni¢. Wskazuje ono na to, iz zawody
medyczne w najbardziej dostownym znaczeniu tego stowa sg stuzbg cztowiekowi i to wtasnie
cztowiekowi stabemu, dotknietemu chorobg, nierzadko u poczatku, bgdz u kresu swojej
zyciowej drogi.

Jest rzeczg oczywisty, iz oczekiwanie szczegdlnej empatii od personelu medycznego
musi by¢ rozsgdne. Psychologia zna fatalne skutki zbyt scistej identyfikacji personelu z
chorymi, opisane w tzw. ,syndromie wypalenia” (burn-out syndrome). Jezeli lekarz badz
pielegniarka ,,umiera” z kazdym umierajgcym i cierpi na réwni z kazdym cierpigcym, nie tylko
wkrétce nie bedg mogli kontynuowac swojej pracy, ale sami nieuchronnie stang sie

pacjentami. Jednak wydaje sie, iz polskiej stuzbie zdrowia bardziej zagraza inna skrajnos¢.
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Jest nig instrumentalne podejscie do pacjenta jako do jednostki chorobowej, jako do chorej
watroby, czy nerek. Rezultatem takiego podejécia jest nie tylko szorstko$¢ w odnoszeniu sie
do pacjenta, ale w skrajnym przypadku — brak wrazliwosci na chorego cztowieka oraz
zaniedbania, ktére tatwo moga skonczy¢ sie tragicznie. Wydaje sie, iz wiasnie specyfika
zawodéw zwigzanych ze stuzbg zdrowia powinna przyczyni¢ sie do potozenia wiekszego
nacisku w procesie ksztatcenia na przygotowanie psychologiczne, ale takze duchowe. Jezeli u
podstaw relacji miedzy lekarzem/personelem medycznym a chorym nie bedzie stato
przekonanie o $wietosci zycia ludzkiego, szybko przerodzi sie ona w relacje analogiczng do
tej, jaka zachodzi miedzy mechanikiem samochodowym a zepsutg skrzynig biegéw.

We wspodtczesnej Swiatowej dyskusji z dziedziny etyki medycyny nie brak gtoséw,
traktujgcych kategorie $wietosci zycia jako relikt zwigzany z religijnymi przekonaniami
przesztosci, relikt, ktéry nalezy jak najszybciej odtabuizowac i zastgpi¢ o wiele bardziej
czytelng i klarowng kategorig jakosci zycia. Traktowanie pacjentéw zgodnie z tg kategorig
pozwolitoby rzekomo unikng¢ wielu niepotrzebnych dylematéw moralnych. Pozwolitoby
przerwac bezsensowne podtrzymywanie zycia ludzi, ktérych jakos$¢ zycia jest zerowa (a moze
nawet ,ujemna”!?), a zaoszczedzone srodki przeznaczy¢ dla przywrdcenia wysokiej jakosci
zycia tym, dla ktorych jeszcze co$ mozna zrobi¢. W takiej perspektywie Mateusz —
prawdopodobna ofiara ,sesji zdjeciowej” $lgskich pielegniarek — musiatby zostaé¢ okreslony
jako zycie bezwartosSciowe, a czyn siéstr moina by wprawdzie nazwaé odrobine
nieeleganckim, ale w zadnym wypadku niemoralnym, czy przestepczym. W takiej logice nie
ma po prostu miejsca dla stabych. Tym bardziej, iz w ustawodawstwie niektérych krajow
dzieci uposledzone mogg by¢ w majestacie prawa abortowane, nawet w szdstym miesigcu
cigzy, a wiec w wieku, w jakim przyszedt na Swiat Mateusz.

Warto w tym kontekscie przypomniec jeszcze raz nieustanne, zarliwe apele Jana
Pawta Il do srodowisk medycznych z naglagcym wezwaniem do szacunku dla swietosci zycia.
Zwracajac sie do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Katolickich Pofoznikow i
Ginekologéw w 2001 r. papiez powiedziat: ,,Chrzescijanscy ginekolodzy, potoznicy i potozne
sg w kazdej epoce powotani, aby by¢ stugami i straznikami zycia, poniewaz Ewangelia zycia
znajduje sie w samym centrum oredzia Chrystusa [...]. Jednakze wasz zawdd stat sie jeszcze
wazniejszy, a odpowiedzialnos¢ wieksza w dzisiejszym kontekscie kulturowym i spotecznym,

w ktérym nauka i sztuka medyczna zdajg sie traci¢ swoéj wrodzony wymiar etyczny, za$
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pracownicy stuzby zdrowia mogg doznawat [...] czesto silnej pokusy manipulowania zyciem,
a czasami wrecz powodowania $Smierci” (nr 2).

Wydaje sie, iz $wiadomos$é swietosci zycia i szacunku dla niego jest wsréd polskich
lekarzy i pielegniarek na tyle zywa, iz szokujgce zachowanie katowickich pielegniarek mozna
uznac¢ za przypadek incydentalny, ktéry nie powinien zachwia¢ zaufania do catej stuzby
zdrowia. Wiele pielegniarek wykonuje swéj zawdd z podziwu godnym poswieceniem, mimo
gorszaco niskiego wynagrodzenia i nieraz fatalnych warunkéw pracy. Nie wolno jednak
zmniejszy¢ wysitkdw w dziedzinie pielegnowania wsréd pracownikéw zawoddéw medycznych
etosu stuzby cztowiekowi i szacunku dla ludzkiego zycia, niezaleznie od zyciowego etapu, na
jakim znajduje sie pacjent, ale tez niezaleznie od jakichkolwiek rankingdéw w zakresie ,,jakosci
zycia”. Obysmy nie dozyli czaséw, gdy do cierpienia, zwigzanego z chorobg dojdzie jeszcze
troska o to, czy moja jakos¢ zycia jest na tyle wysoka, by zastuzyé na opieke i pomoc. Jezeli

tak by sie miato sta¢, wtedy biada stabym!

Grudzien 2005

Szczescie z probowki

Kontrowersja, jakg wywotato powotanie na stanowisko wiceministra w Ministerstwie
Pracy i Polityki socjalnej Jolanty Kluzik—Rostkowskiej byto zwigzane z jej deklaracjg poparcia
dla zaptodnienia in vitro. Chociaz deklaracja ta zostata przez panig minister obwarowana
pewnymi warunkami, generalnie wyrazita ona opinie, iz niemozno$¢ posiadania wtasnego
dziecka jest zwigzana z tak dotkliwym cierpieniem dla potencjalnych rodzicow, iz nalezy
siegng¢ po wszystkie dostepne Srodki, by cierpienie to ztagodzi¢. Trudno oczywiscie
polemizowac z faktem, iz bezdzietno$¢ jest — i zawsze byta — bolesnym doswiadczeniem,
nawet, jezeli weZmie sie pod uwage, ze nie fgczy sie ona juz dzisiaj ze spotecznag
stygmatyzacjg. Mozna jednak zapytaé, czy fagodzenie tego dotkliwego braku za pomocg
techniki zaptodnienia pozaustrojowego jest drogg wifasciwg. Powszechnie znane jest
stanowisko Kosciota katolickiego, ktory postrzega zaptodnienie in vitro jako procedure

nieetyczna. Jak w kazdym innym przypadku, gdy Ko$ciét zabiera gtos w kwestiach zwigzanych



28

z etykg medyczng, stanowisko to ma swoje uzasadnienie, ktére warto przywotaé, gdyz w
dyskusji medialnej jest ono nierzadko prezentowane fragmentarycznie.

Kto chciatby dopatrywad sie zrédet sprzeciwu Kosciofa jedynie w fakcie ingerencji
techniki medycznej w zycie ludzkie, bedzie rozczarowany. Nie istnieje bowiem pryncypialne
»hie” Kosciota wobec rozwoju nowych technik medycznych. Wrecz przeciwnie, wszystko to,
co pozwala lepiej wspiera¢ i przywracac ludzkie zdrowie i ratowad ludzkie zycie, jest przez
Koscidt witane z podziwem i uznaniem, z jednym wszakze zastrzezeniem. Koscidt w swej
ocenie etycznej nigdy nie abstrahuje od jako$ci moralnej srodkéw prowadzacych do
szczytnych celédw i od ceny, jaka cztowiek musi zaptaci¢ za postep medyczny. W wypadku
zaptodnienia in vitro cena ta jest niezwykle wysoka. Procedura ta bowiem polega na
wytworzeniu w laboratorium (popularnie: ,w probdwce”, chociaz zaptodnienia in vitro
dokonuje sie na ptytce Petriego) catego szeregu embrionéw, powstatych z potgczenia
pobranych po uprzedniej stymulacji hormonalnej kobiety komdrek jajowych i z uzyskanych
zazwyczaj na drodze masturbacji meskich gamet rozrodczych. Kilka z nich (zazwyczaj dwa do
trzech) zostaje po kilku dniach hodowli w laboratorium przeniesionych do macicy kobiety,
reszta zostaje zamrozona, by oczekiwa¢ na kolejne transfery, o ile ten pierwszy nie
przyniéstby spodziewanego efektu. W rezultacie, gdyby chciato sie okresli¢ procentowo
skutecznosé tej metody, to okaze sie, ze aby urodzito sie jedno zdrowe dziecko, statystycznie
cztery, pieé, bagdz wiecej embriondw musi zosta¢ zuzytych (ginie na skutek nie zagniezdzenia
sie w macicy), bgdz pozostaje w zamrazarce, by po kilku latach zakonczyé swojg egzystencije,
gdy bedzie trzeba zrobi¢ miejsce na nowe embriony.

W krajach zachodnich istniejg $ciste procedury, regulujgce wytworzenie, ale takze
kontrolowane niszczenie tzw. ,nadliczbowych embrionéw”. Jest to jeden z
najpowazniejszych zarzutow wobec tej drogi zaspokajania jak najbardziej skadinad
zrozumiatej potrzeby posiadania dziecka przez bezptodne pary. W przypadku niezdolnosci
danej pary do produkcji gamet rozrodczych (badz tez ich nieprzydatnosci), stosuje sie gamety
pobrane od dawcéw. W jakim jednak sensie dziecko poczete z obcych (wobec dwojga
potencjalnych rodzicéw) gamet jest jeszcze dzieckiem wiasnym?

To jednak nie jest koniec listy powaznych watpliwosci etycznych. Kosciét katolicki
zwraca uwage na inng jeszcze okolicznos¢. Warto zapytad, czy istota ludzka powinna stac sie
produktem laboratoryjnym, tzn. czy poczatek jej zycia moze zostac tak dalece uniezalezniony

od wzajemnego mitosnego oddania rodzicow, iz oddanie to zostaje po prostu zastgpione
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technikg laboratoryjng? Dla mentalnosci technokratycznej, w ktdrej jedynym - a
przynajmniej gtéwnym — elementem oceny etycznej jest skutecznos¢, zarzut ten wydaje sie
byé bezsensowny, jednak czy jest takim naprawde? Kosciét ostrzega przed
niebezpieczedstwem zwigzanym z oddzieleniem prokreacji od aktywnosci seksualnej
rodzicow i zredukowaniem okolicznosci poczecia cztowieka do re-produkcji. Poczecie dziecka
w ten sposdb, chociaz w zaden sposdb nie sprawia, iz bedzie ono cztowiekiem ,innego
rodzaju”, godzi w jego prawo do bycia owocem mitosci rodzicow, a nie produktem
laboratoryjnym.

Niestety, obserwowana z perspektywy 27 lat (od chwili przyjscia na swiat pierwszego
dziecka ,z probowki”) dynamika rozwojowa technik zaptodnienia ustrojowego, jedynie
potwierdza wyrazone wyzej obawy. Nic nie zostato po deklaracjach politykdw i srodowisk
medycznych, iz bedzie to technika, pomagajgca w urodzeniu dzieci osobom zwigzanym
matzenstwem. Dzi$ coraz bardziej staje sie ona technika macierzyistwa i ojcostwa ,na
zyczenie”, niezaleznie od wiezi tgczacej rodzicow, albo nawet niezaleznie od tego, czy jest to
zwigzek hetero- czy tez homoseksualny, nie méwigc juz o samotnych kobietach, ktdre chca
po prostu mie¢ dzieci, chociaz zdecydowanie odrzucajg jakikolwiek zwigzek z partnerem.
Pytanie o jakos¢ otoczenia, w ktérym przyjdzie zy¢ i wzrasta¢ poczetemu in vitro dziecku
staje sie coraz bardziej drugorzedne. Podobny los spotkat rowniez deklaracje, iz embriony
bedg produkowane jedynie dla celdow reprodukcyjnych.

Nie brak krajéw na swiecie, ktdre dopuszczajg do produkcji embriondw, by zostaty
one nastepnie zuzyte w badaniach nad ulepszaniem metod wspomaganego rozrodu, badz w
doswiadczeniach z uzyciem embrionalnych komdrek macierzystych. Szczegdlnie ,embriony
nadliczbowe”, pozostate z zaptodnienia in vitro w laboratoryjnych zamrazarkach i — jak
argumentujg zwolennicy — i tak zdane na zagtade, wydajg sie by¢ predestynowane do
odegrania w tym kontekscie roli dobroczyncow ludzkosci. Jest to jednak rola wymuszona,
cynicznie oczekiwana przez spofeczenstwo od przeznaczonych wczesniej bez skruputéw na
Smier¢ skazancow. Przypadki selekcji embriondéw przed transferem do macic réwniez nie
nalezg do rzadkosci. Prawo do kontynuowania swojej egzystencji uzyskujg jedynie embriony
zdrowe, a w niektérych przypadkach réwniez takie, ktére odpowiadajg oczekiwaniom
rodzicow. | chociaz selekcja ze wzgledu na pte¢ dziecka jest w wiekszosci krajow oficjalnie

zakazana, jednak faktycznie ma miejsce (np. w Indiach).



30

Wobec powyzszych faktéw trudno nie pytaé o etyczng cene, jaka ptaci sie za
»szczescie z probowki”. Trudno z punktu widzenia etyki chrzescijaniskiej przyklasngé takiemu
medycznemu postepowi. Stusznos¢ pragnien nigdy nie oznacza automatycznej kanonizacji

prowadzacych do ich realizacji Srodkow.

Ks. Marian Machinek MSF



