Styczen 2006

Papieska ,gramatyka” pokoju

Wiele swiat, obchoddéw i wypowiedzi dokonuje sie w pierwszym roku pontyfikatu
Benedykta XVI po raz pierwszy. Odnosi sie to takze do oredzia na Swiatowy Dzier Pokoju,
obchodzony corocznie w dniu 1 stycznia. Oredzie tegoroczne wskazuje przede wszystkim na
istotny zwigzek miedzy pokojem a prawda. To witasnie zafatszowany obraz Boga, cztowieka i
Swiata oraz ptyngce zen traktowanie ktamstwa i pétprawdy jako zwyczajnej drogi do
osiggania doraznych celdw, sprawiajg, iz ludzko$é nie moze wyzwolié¢ sie ze spirali przemocy.
Benedykt XVI stwierdza: ,, Pokdj jawi sie jako dar nieba i taska Boza, ktére domagajq sie, na
kazdym poziomie, dziatania z najwyzszq odpowiedzialnosciq: dostosowania historii ludzkiej —
w prawdzie i sprawiedliwosci, wolnosci i mitosci — do Bozego porzqdku. Gdziekolwiek pojawia
sie brak wiernosci porzqgdkowi transcendentnemu i brak szacunku wobec tej ,,gramatyki”
dialogu, ktora jest uniwersalnym prawem moralnym wypisanym w ludzkich sercach,
gdziekolwiek stawia sie przeszkody lub uniemozliwia integralny rozwdj osoby i ochrone jej
fundamentalnych praw, gdziekolwiek niezliczonych ludzi zmusza sie do dZzwigania nieznosnej
niesprawiedliwosci i nierownosci, jakze mozemy spodziewac sie, ze urzeczywistni sie dobro
pokoju?” (Oredzie, nr 4)

Uzyte w powyzszym tekscie pojecie ,gramatyka” wskazuje na pewien zestaw reguf,
ktory jest niezbedny, by poszczegdlne litery i stowa staty sie sSrodkiem komunikacji, mogty
spetniaé funkcje, jaka jest przypisana ludzkiej mowie. ,,Gramatyka” dialogu oznacza, jak sie
wydaje, kluczowe warunki, bez ktdrych pokdj jest niemozliwy. Nalezy do nich, zdaniem
papieza Benedykta XVI, respektowanie prawdy we wszystkich jej wymiarach. Sednem
ktamstwa, ktére niszczy pokdj jest ,sptaszczone” spojrzenie na cztowieka, ktére nie
dostrzega, albo nawet wyklucza wymiar nadprzyrodzony. Gdy wykluczy sie istnienie Boga i
tesknote za Nim, wpisang w serce cztowieka, wtedy trudno jest zaakceptowac istnienie
podstawowych nienaruszalnych wartosci moralnych, ktore papiez okresla ,uniwersalnym
prawem moralnym”. Benedykt XVI wyraza wprawdzie swojg rados¢ ze zmniejszenia sie ilosci
konfliktow zbrojnych na $wiecie. Jednak brak wojny nie jest jeszcze pokojem, ale czasami
jedynie dramatyczng pauzg, po ktérej konflikty wybuchajg ze zdwojong sitg. Problem prawdy

o cztowieku nie jest jedynie zagadnieniem marginesowym, przedmiotem sporow



filozoficznych. Bez uswiadomienia sobie, iz problem prawdy i klamstwa dotyczy kazdej istoty
ludzkiej, trudno o uzasadniong nadzieje na poko;.

Na trzy fragmenty papieskiego oredzia warto zwrdci¢ szczegdlng uwage. Z jednej
strony jest to wyrazenie szacunku dla petnigcych stuzbe w wojsku, o ile tylko — Benedykt XVI
cytuje tutaj stwierdzenie Soboru Watykanskiego Il — wykonujg swe zadania wtasciwie, tzn.
angazujg sie na rzecz przywracania niezbednych warunkéw pokoju. Stwierdzenie to zdaje sie
przypominaé dystans KosSciota do skrajnego pacyfizmu. Odrzucajac jednostronnie wszelka
mozliwos¢ militarnego zaangazowania na rzecz pokoju, mozina fatwo staé sie
wspotodpowiedzialnym za gwattowne rozprzestrzenianie sie przemocy.

Nie oznacza to jednak, i nie moze oznaczaé, bezkrytycznej apologii ,,sztuki wojennej”.
Benedykt XVI przywotuje przerazajgce statystyki, — i jest to drugi interesujgcy moment tego
oredzia — ktore wskazujg na ciggle rosngce nakfady na zbrojenia, ktérych sumy osiggajg
niemal niewyobrazalng wysokosé. Regulacje swiatowe, prébujgce ograniczy¢ zbrojenia, s3
ignorowane i okazujg sie by¢ zupetnie bezskuteczne. Jednak sama produkcja broni moze
zosta¢ uznana za etycznie dopuszczalna tylko wtedy, gdy produkowana broi ma stuzyc
zachowaniu pokoju i ochronie przed niesprawiedliwym napastnikiem. Aby tak sie stato,
produkcja zbrojeniowa musi by¢ poddana $cistej reglamentacji i miedzynarodowej kontroli.
Tymczasem okazuje sie, ze przemyst zbrojeniowy jest catkowicie poddany prawom wolnego
rynku, a wiec rdwniez prawu popytu i podazy. Oznacza to, ze brak konfliktéw wojennych,
badz ich grozby, nie lezy w interesie przedsiebiorstw zajmujgcych sie produkcjg zbrojeniowa.
Nagminnie powtarzajg sie sytuacje, gdy swiatowe potentaty zbrojeniowe zaopatrujg w bron
obydwie zwasnione strony jakiego$ zbrojnego konfliktu. Szczegdlnie odnosi sie to do krajow
afrykanskich. Kraje wysoko rozwiniete, a wiec wtasnie kraje produkujgce nowoczesng bron,
okazuja sie by¢ bezsilne (bgdz obojetne) wobec nedzy krajow rozwijajgcych sie, natomiast sg
w stanie bez wiekszych problemdw zaopatrywad je w bron.

| wreszcie trzeci fragment, w ktérym papiez zwraca uwage na miedzynarodowe
prawo humanitarne, czyli na reguty postepowania w warunkach, gdy wojny nie dato sie
unikng¢ i rozpoczety sie dziatania wojenne. Jest to, jak sie wydaje, nawigzanie do starej
tradycji okreslanej jako ius in bello (prawo w czasie wojny). Chodzi o prawdita
humanitarnego prowadzenia dziatarn wojennych. Zasady te zostaty sformutowane jako swego
rodzaju uzupetnienie okreslonych juz przez sw. Augustyna warunkow rozpoczecia dziatan

wojennych (ius ad bellum), zwanych tez warunkami wojny sprawiedliwe]. Teoria Augustyna,



zmieniana i dostosowywana do czasow dzisiejszych, nie miata na celu legitymizowania
wojny, ale zawezenia jej do jak najmniejszej liczby wypadkdéw. Wspdtczesnie trudno bytoby
mowié o ,,sprawiedliwej wojnie”, mozna jedynie méwié o usprawiedliwionej obronie. Papiez
jednak nie nawigzuje w swym oredziu do teorii wojny sprawiedliwej, a zwraca sie ku
zasadom dotyczagcym humanitarnego traktowania przeciwnikéw, szczegdlnie ludnosci
cywilnej, a takze jeicdw, w czasie prowadzenia dziatan wojennych. Wtasnie to stato sie
przedmiotem miedzynarodowego prawa humanitarnego. Jego celem jest zahamowanie
tendencji, ktéra pojawia sie wszedzie tam, gdzie wybuchajg konflikty zbrojne. Gdy wojna juz
wybucha, szybko okazuje sig, iz strony nie czujg sie zwigzane zadnymi zasadami etycznymi,
co owocuje okruciedstwem i niewyobrazalnymi zbrodniami, szczegdlnie wobec ludnosci
cywilnej. Miedzynarodowe prawo humanitarne Benedykt XVI okresla jako ,jedno z
najtrafniejszych i najbardziej skutecznych wyrazéw wewnetrznych wymogdow prawdy pokoju”

(Oredzie, nr 7).

Luty 2006

Bdg jest mitoscia

Pod koniec 2005 r. spekulowano, ze oczekiwana encyklika nowego papieza bedzie
dokoriczeniem zamierzenia, podjetego pod koniec zycia jego poprzednika. Nawet, jezeli w
tym przypuszczeniu bytoby ziarno prawdy, to tekst encykliki ,,Deus caritas est”, pierwszej
encykliki Benedykta XVI, nosi wyrazne pietno stylu, znanego z wypowiedzi i ksigzek Kard.
Josepha Ratzingera. Jest on nieco odmienny, niz styl wypowiedzi Jana Pawfa II. Tekst jest
stosunkowo mocno zageszczony, jednak nie oznacza to, ze przestaje by¢ zrozumiaty. Wrecz
przeciwnie, papiez kresli z wtasciwg sobie teologiczng erudycjg bardzo szeroka perspektywe
omawianego zagadnienia. Charakterystyczne dla niego analizy poje¢ nie oznaczajg
koncentracji na szczegdtach, ale stuzg ogarnieciu catej gtebi tematu mitosci. Temat ten,
wiasnie ze wzgledu na swojg wielowymiarowosc¢ i obszernosé, jest tematem trudnym.

Analiza catego tekstu przekraczataby ramy niniejszego felietonu. Zamiast tego
chciatbym zwréci¢ uwage na pewien jego aspekt, dotyczacy nr 9 encykliki. Benedykt XVI
pisze: ,Historia mitosci Boga do Izraela polega, w samej swej gtebi na tym, ze On nadaje mu

Torah, czyli otwiera Izraelowi oczy na prawdziwqg nature cztowieka i wskazuje mu droge



prawdziwego czfowieczenstwa. Tak, historia polega na fakcie, ze cztowiek zyjgc w wiernosci
jedynemu Bogu, doswiadcza siebie samego jako kochanego przez Boga i odkrywa rados¢ w
prawdzie, w sprawiedliwosci — rados¢ w Bogu, ktdra staje sie jego istotnym szczesciem”

We fragmencie tym pojawia sie po raz kolejny rys charakterystyczny dla catej
twadrczosci teologicznej Kard. Josepha Ratzingera. Jest nim naznaczone gtebokim szacunkiem
spojrzenie na Stary Testament i docenienie owego ,,matczynego pnia”, w ktéry — by postuzy¢
sie porownaniem $w. Pawta — zostata zaszczepiona wspodlnota wierzacych w Chrystusa (por.
Rz 11, 1-24). Nie chodzi tutaj jedynie o nieustanne podkreslanie — zreszta doskonale
korespondujgce z tg sama linig jego poprzednika, Jana Pawta Il —, iz przymierze zawarte z
narodem wybranym nigdy nie zostato przez Boga cofniete, a relacja chrzescijan do zydow
(rozumiana jako wspdlnota wiary w tego samego Boga, a nie jako dziatanie na ptaszczyznie
politycznej) jest naglacym i ciggle jeszcze nie zrealizowanym zadaniem. Chodzi raczej o
docenienie Starego Testamentu jako stowa Bozego. Musi byé ono wprawdzie czytane w
Swietle Wydarzenia Jezusa Chrystusa, jednak — tak rozumiane — zawiera istotne tresci dla
zycia chrzescijanskiego. Tozsamos¢ chrzescijanska bytaby okaleczona bez bogactwa Starego
Testamentu. Co wiecej, Nowy Testament, chociaz stanowi ukoronowanie Bozego
samoobjawienia w Osobie, Dziataniu, Smierci i Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, statby
sie nieczytelny bez perspektywy, jakg roztacza Stary Testament.

W tym momencie warto wskazaé na istotng zgodnos$¢ mysli Benedykta XVI z tresciami
nauczania jego poprzednika. W centrum przytoczonego wyzej fragmentu znalezé mozna
mysl, ktéra — zestawiona z trescig pierwszej encykliki Jana Pawta Il ,,Redemptor hominis” —
ukazuje szerokg perspektywe dziejow zbawienia. Jan Pawet Il, ukazujgc znaczenie Jezusa
Chrystusa dla chrzescijaniskiej antropologii, stwierdzit: ,,Cztowiek pozostaje dla siebie istotg
niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitosc, jesli nie
spotka sie z Mitoscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swojqg, jesli nie znajdzie w
niej Zywego uczestnictwa. | dlatego wtasnie Chrystus — Odkupiciel [...] objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi” (RH 10). Chrystus, Jego stowo i czyny, Jego Pascha, stajg sie
ostatecznym dokonczeniem i wyjasnieniem procesu, ktory rozpoczat sie od wybrania Izraela i
nadania mu Torah — Prawa. Prawo to nie moze by¢ postrzegane jako zespdt zakazow i
nakazéw, ale jako ,dom”, jako przestrzen zyciowa, w ktorej — jak podkresla Benedykt XVI —
cztowiekowi otwierajg sie oczy na istote cztowieczenstwa, na prawdziwg nature cztowieka i

na to, co tej naturze odpowiada, ale takze na to, co jest z nig diametralnie sprzeczne.



Dzieki temu ,dwugtosowi” papiezy ukazana zostaje szeroka perspektywa dziejéow
zbawienia, doswiadczen, czasami bolesnych (i to zaréwno dla ludzi, jak i dla Boga), dzieki
ktorym cztowiek coraz petniej uzyskiwat mozliwo$é bycia coraz bardziej sobg. Obydwie
encykliki umiejscawiaja to ,,objawienie cztowieka samemu cztowiekowi” w kontekscie mitosci
pisanej przez duze ,,M”. Bez Boga cztowiek nie tylko nie uzyskuje tak sugestywnie opiewanej
przez wielu filozoféw wolnosci od rzekomo zniewalajgcej relacji z béstwem, bedacym i tak —
jak podkreslali niektérzy mysliciele — projekcja ludzkich dazen, pragnien i lekdw, ale traci z
oczu siebie samego. Odejscie od Boga w paradoksalny sposdb oznacza utrate poczucia
cztowieczenstwa i prowadzi do destrukcji tego, co gteboko ludzkie, a w efekcie — samej
ludzkiej wspdlnoty.

Ta zbiezno$¢ motywéw w pierwszych wielkich tekstach dwdch kolejnych papiezy nie
jest przypadkowa. Wynika ona z chrzescijanskiej troski o ksztatt Swiata, ktory wykazuje coraz
bardziej drastyczne oznaki braku szacunku wobec pojedynczych istot ludzkich, szczegélnie
wobec tych, ktére znajduja sie na najbardziej newralgicznych etapach swojej egzystencji, tzn.
u jej poczatku badz kresu. Swiat, ktéry wypycha coraz bardziej wiare w Boga z przestrzeni
spotecznej w sfere prywatng, nie jest w stanie zapetni¢ luki, jaka pozostata po odrzuceniu
wartosci absolutnych, rowniez absolutnej nienaruszalnos$ci ludzkiej godnosci. Fakt ten
dostrzegaja juz takze mysliciele laiccy, wskazujgc na kruchos¢ fundamentéw, na ktérych
wspodfczesne spoteczenstwa pragng budowad stosunki miedzyludzkie. Jednym z gtosow
krytycznych jest nestor laickiej filozofii europejskiej, prof. Jirgen Habermas. Nie waha sie on
stwierdzi¢, iz jezeli ludzkos¢ chce przetrwaé, musi dokonac¢ swoistego ,przektadu” i integracji
fundamentalnych przekonan religijnych, takich jak np. wizja cztowieka jako obrazu i
podobienstwa Stwodrcy, ktorej konsekwencjg jest postulat nienaruszalnos¢ godnosci kazdej
istoty ludzkiej. Tego typu adaptacje mozina pozostawi¢ filozofom. Zadaniem pasterzy
Kosciota jest dbanie o to, by chrzescijariskie przekonanie o tym, ze petnia cztowieczeristwa
ukazuje sie dopiero w sSwietle mitosci Boga, byto gtoszone i obecne w umystowosci
wspofczesnych ludzi. Dwugtos Jana Pawta Il i Benedykta XVI w tej kwestii jest bardzo

sugestywny.



Marzec 2006

Teczki pogardy

Wystgpienia ks. Tadeusza Isakowicza-Zaleskiego, bytego kapelana strajkujgcych
hutnikow i ofiary przesladowan przez PRL-owska stuzbe bezpieczeristwa, na nowo postawity
w centrum dyskusji publicznej problem wspétpracy niektdérych ksiezy z SB. Problem ten ma
niewatpliwy zwigzek z pytaniem o wiarygodnos$¢ Kosciota. W dyskusji scierajg sie ze sobg
rézne gtosy: poczawszy od pragnienia pozostawienia wszystkiego osgdowi historii, a przede
wszystkim Bogu, poprzez postulat jedynie wewnatrzkoscielnej ekspiacji, az po domaganie sie
catkowitej publikacji wszystkich dokumentdéw. Gtosy, ktére radzg ostroznos¢ w procesie
lustracyjnym ksiezy, przytaczajag wiele argumentéw. Wskazujg przede wszystkim na
niebezpieczenstwo catkowicie btednej oceny roli Kosciota w PRL. Z zadng inng grupa
spoteczng wtadze komunistyczne nie walczyty tak zaciekle, jak z Kosciotem, bo tez zadna inna
grupa spoteczna w éwczesnej PRL nie stawiata im tak zdecydowanego i radykalnego oporu.
W tym sensie teczki ze zgromadzonymi dokumentami sg swiadectwem gtebokiej pogardy
systemu komunistycznego dla cztowieka i niemalze obsesyjnej nienawisci do Kosciota.
Owczesnym wtadzom nie szkoda byto ogromnych naktadéw finansowych i logistycznych, by
prowadzi¢ latami inwigilacje kazdego ksiedza i kleryka. Rozmiary tej inwigilacji zostaty w
ostatnich dniach lutego na nowo unaocznione, gdy w czasie remontu bytego budynku
seminarium duchownego w Olsztynie odkryto cate sieci kabli podstuchowych, ktére ciggle
jeszcze byty sprawne, gdyz pochodzity z lat osiemdziesigtych ubiegtego wieku (!).

Niezbedne wydaje sie tez zdefiniowanie pojecia wspodtpracy. Wtadze oéwczesne
wzywaty duchownych na rozmowy z najbardziej btahych powoddw, nie tylko w kontekscie
planowanego wyjazdu za granice, ale takze przy budowie Kosciota, a nawet, po prostu
dlatego, iz kto$ petnit jakgs funkcje np. proboszcza czy przetozonego zakonnego. IPN ujawnit
takze, iz wspétpraca duchownych przybierata rézne formy, od ignorowania polecen biskupa
(nakazujgcego np. przeczytanie w niedziele komunikatu Konferencji Episkopatu Polski), az po
sporzadzanie raportéw donoszgcych na wspétbraci badz aktywnych $wieckich. Nie sposdb
takze ignorowac rozrdéznienia miedzy tymi, ktérzy podjeli wspétprace pod wptywem grozb

badz fizycznej przemocy, a tymi, ktdrzy zostali do niej sktonieni namowg, obietnicami



finansowymi i innymi korzySciami, badz szantazem zwigzanym z informacjami o ich
grzesznym zyciu, jakie zdobyta SB.

Wszystko to musi byé wziete pod uwage, jednak nie zmienia to faktu, iz Kosciét
powinien podjgé trudne dzieto oczyszczenia i pokute. Nie chodzi i nie moze chodzi¢ jedynie o
nazwanie zta po imieniu, ale chodzi takie o przynajmniej moralne zadoscuczynienie
poszkodowanym i podjecie pokuty. Powinni jg podjg¢ przede wszystkim ci, ktorzy skalali
swoje kaptaninstwo, zawiedli zaufanie wiernych i splamili $wietos¢ Kosciota. Bég sam jeden
zna tragizm ich losu, jednak to wtasnie oni pierwsi powinni uwierzy¢ w stowa Chrystusa o
wyzwalajgcej mocy prawdy i oczyszczajacej sile pokuty. Jednak wraz z nimi powinien takze
pokutowac caty polski Kosciét. Ich grzech ukazat czasami nieszczesny splot wtasnej winy z
wing tych, ktérzy pozostawili ich samym sobie, ktdrzy z oportunizmu badz leku w pore nie
podniesli gtosu, by wskazaé na dziejgce sie zto.

Przekonanie o koniecznosci publicznego wyznania i ekspiacji za grzechy zdrady
popetnione przez ludzi Kosciota w okresie komunizmu nie rozwigzuje jeszcze kwestii, jak
powinno sie tego dokonac. Pewna wyczuwalna bezradnos¢ wobec tej sytuacji, jakg mozna
zaobserwowac w reakcjach hierarchéw, nie musi by¢ od razu postrzegana jako nieche¢ do
ujawnienia prawdy. Moze ona by¢ rowniez rezultatem troski o to, by do krzywd, jakie sie
dokonaty nie doda¢ nowych. Jednak brak dziatania w tej materii wydaje sie by¢ najgorszym
rozwigzaniem. Powstate w ostatnich miesigcach komisje do spraw zbadania rozmiaréw
inwigilacji Kosciofa przez SB sg krokiem w dobrym kierunku. Wydaje sie, iz krokiem
niezbednym, a jednoczesnie stosunkowo nieskomplikowanym bytoby réwniez odsuniecie
dawnych wspoétpracownikdédw SB od eksponowanych stanowisk w strukturach koscielnych, o
ile jeszcze takie piastuja. To chyba najbardziej boli wspotbraci w kaptanstwie — ofiary
przesSladowan komunistycznych i gorszy wiernych, gdy ci, o ktérych wiadomo, iz stali sie
przyczyng cierpien, ciagle jeszcze petnia wazine funkcje koscielne. Nikomu nie mozna
oczywiscie odmowic¢ prawa do wyjasnienia okolicznosci swoich dawnych decyzji. Dla tych,
ktdrzy mieli nieszczescie wspotpracowac z aparatem bezpieczeAstwa najlepszym wyjsciem
bytoby stworzenie przestrzeni, w ktorej sami mogliby ujawni¢ swojg przesztos¢, wyrazi¢
skruche i prosi¢ o przebaczenie — najpierw w osobistym kontakcie z wtasnym biskupem, a
pozniej réwniez na forum publicznym. Ten ostatni krok jest o tyle istotny, iz dziatalnosé

ksiezy — informatoréw i wspdtpracownikéw SB nierzadko szkodzita réwniez swieckim i



chociazby z tego wzgledu ekspiacja nie moze sie ograniczac jedynie do scistego kregu osdb
duchownych.

Do historykoéw i powotanych w tym celu komisji nalezy takze ujawnienie nie tylko
nazwisk ksiezy — konfidentéw, ale takze petnej listy nazwisk ich mocodawcédw — pracownikéw
SB. Ironig historii bytoby ujawnienie ofiar, a pozostawienie bezkarnymi sprawcéw, a wiec
ludzi, ktérzy swe umiejetnosci i sity zaangazowali w prace aparatu inwigilacji Kosciota. Warto
tez ukazywac postacie heroiczne, zaréwno swieckich, jak i duchownych, ktérzy nie baczac na
szykany i ztamane kariery, odmoéwili wspdtpracy ze stuzbg bezpieczenstwa.

Kosciot zawsze nauczat, iz moralnosc jest jedna, taka sama dla wszystkich. Chociaz
wyraza sie w réznych powinnosciach zaleznie od sytuacji i odpowiedzialnosci, jednak oparta
jest na tych samych zasadach fundamentalnych. Gtoszgc czasami trudne wymagania
Ewangelii, ludzie Kosciota podlegajg im w takim samym stopniu, jak wszyscy inni wierzgcy.
Warto w tym miejscu przywota¢ stowa Jana Pawta I, ktére wprawdzie odnoszg sie do innej
sytuacji, ale zdajg sie bardzo dobrze odzwierciedla¢ zadanie Kosciota polskiego w obecnej
sytuacji. W adhortacji ,Reconciliatio et paenitentia” (1984 r.) papiez podkreslat
2wspotistnienie i wzajemne oddziatywanie na siebie dwdch zasad, réwnie waznych [...].
Pierwsza to zasada wspotczucia i mitosierdzia, wedtug ktdrej Koscidt, kontynuator obecnosci i
dzieta Chrystusa w historii, nie chcqc smierci grzesznika, ale aby sie nawrdcit i zyt, baczy, by
nie ztamac trawy zgniecionej i nie dogasi¢ tlejgcego sie knota, i stara sie zawsze, na ile to
mozliwe, ukazywac droge powrotu do Boga i pojednania z Nim. Druga to zasada prawdy i

wiernosci, dla ktorej Kosciot nie zgadza sie nazywac dobra ztem, a zta dobrem” (nr 34).

Kwiecien 2006

Pierwsza rocznica

Obchody pierwszej rocznicy Smierci Jana Pawta Il pokazujg, ze wydarzenia zwigzane z
jego umieraniem odcisnety wyrazny slad w swiadomosci wielu ludzi na catym sSwiecie,
szczegblnie Polakéw. Trudno oczywiscie o jakie$ wymierne poréwnania skali wptywu tego
wydarzenia na ludzkie wybory. Owszem, w zyciu wielu ludzi zostaty pod jego wptywem

podjete istotne decyzje. Mimo to wiele przezy¢ i doznan, nie mniej rzeczywistych i istotnych,



wymyka sie wszelkim prébom kwantytatynego wyrazenia. Wsrdd szeregu publikacji na temat
ostatnich dni zycia Jana Pawta Il nie brak réwniez komentarzy analitycznych, ktére prébuja
opisaé¢ te wydarzenia bez egzaltacji, chociaz nie oznacza to wcale braku zyczliwosci czy
szacunku. Wsrdd réznych pytan pojawiajg sie takze to o interpretacje decyzji Ojca swietego
dotyczacej zaprzestania intensywnych zabiegdw medycznych. Czy rezygnujac z nich, Papiez
przyspieszyt swojg smieré? A moze odwrotnie, czy niektdre z zastosowanych zabiegéw, jak
np. tracheotomia, czy uzycie respiratora, nie przedtuzyty niepotrzebnie cierpien ostatnich dni
jego zycia? Jak nalezy te dziatania interpretowac w $wietle etyki chrzescijanskiej?

Dyskusja, dotyczgca postepowania z umierajgcymi byta w ostatnich latach bardzo
intensywna, jednak w czasie, gdy umierat Papiez, nabrata ona szczegdlnego znaczenia,
rowniez w kontek$cie umierania jeszcze innej osoby. Chodzi o okolicznosci $mierci Terri
Schiavo, ktéra w wyniku przerwania doptywu tlenu do mdzgu, od lat znajdowata sie, jak
twierdzono, w trwatym stanie wegetatywnym (persistent vegetative state). Pacjenci w tym
stanie, sg, jak twierdza lekarze, pozbawieni Swiadomosci, chociaz zachowujg rytm dobowy
snu i czuwania i, jak sadzg ich najblizsi, wydajg sie reagowaé na kontakt z otoczeniem. Nie
potrafig jednak przyjmowac pokarmu normalng drogg, dlatego, by zyli, trzeba ich odzywiac
za pomocg sondy.

Te dwie Smierci staty sie jakby ikonami dwdch ,,sztuk umierania”, dwdch diametralnie
roznych odniesienn do ostatnich chwil zycia. Przerwanie odzywiania Terry Shiavo, ktére po
prawie trzynastu dniach doprowadzito do jej $mierci gtodowej, bylo motywowane
szacunkiem dla jej autonomii (odmowe kontynuowania zycia w podobnym stanie miata
kiedy$ wyrazi¢ wobec swego meza) oraz oceng, iz zycie w takim stanie uwtacza ludzkiej
godnosci i jest pozbawione jakiegokolwiek sensu. Smieré ta spetniata wszelkie kryteria
eutanazji, Smierci na zyczenie, dokonanej wprawdzie nie przez aktywne dziatanie, ale przez
jego zaniechanie, ktére jednak zaréwno w odniesieniu do zamierzonego celu, jak tez w
efekcie samej dynamiki podjetych decyzji, miato spowodowaé $mieré i j3 spowodowato.
Smier¢ Jana Pawta Il, chociaz zwigzana z odrzuceniem terapii uporczywej, nie byta efektem
autonomicznej decyzji cztowieka, ktdry rosci sobie prawo do decydowania o momencie
swojej $mierci, ani tez efektem oceny miernej jakoSci zycia w stanie cierpienia. Kazda
dyskusja na temat eutanazji bazuje na tej podwadjnej kontrowersji.

Jan Pawet Il poswiecit w swoim nauczaniu wiele miejsca temu problemowi, starajgc

sie 0 przywrocenie ludzkiemu umieraniu istotnego duchowego wymiaru. Papiez wielokrotnie
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podkreslat, iz zdecydowane ,nie” wobec kazdej formy eutanazji, nie oznacza obowigzku
przedtuzania zycia za wszelkg cene. ,0d eutanazji nalezy odrdzni¢ decyzje o rezygnacji z tak
zwanej ‘uporczywej terapii’, to znaczy pewnych zabiegdw medycznych, ktore przestaty byc
adekwatne do realnej sytuacji chorego, poniewaz nie sq juz wspodtmierne do rezultatéw,
jakich mozna by oczekiwad, lub tez sq zbyt ucigzliwe dla samego chorego i dla jego rodziny.
W takich sytuacjach, gdy sSmierc¢ jest bliska i nieuchronna, mozna w zgodzie z sumieniem
‘zrezygnowac z zabiegdw, ktdre spowodowatyby jedynie nietrwale i bolesne przedtuzanie
zycia, nie nalezy jednak przerywac¢ normalnych terapii, jakich wymaga chory w takich
przypadkach’.[...] Rezygnacja ze srodkéw nadzwyczajnych i przesadnych nie jest
rownoznaczna z samobdjstwem lub eutanazjq; wyraza raczej akceptacje ludzkiej kondycji w
obliczu smierci” (Encyklika Evangelium vitae, nr 65). Jezeli przyjrzec¢ sie ostatnim dniom zycia
Papieza, to podjete w tym czasie dziatania, jak i zaniechania, dadzg sie doktadnie
wkomponowa¢ w logike, jakg Jan Pawet Il sam nakreslit w encyklice na dziesie¢ lat przed
swoim odej$ciem do domu Ojca. Mozna oczywiscie snu¢ dywagacje, czy zastosowanie
respiratora w ostatnim dniu zycia byto forma terapii uporczywej, zastosowanej wbrew woli
Jana Pawtfa Il (zob. T. Daniel, M. Wichrowski, Pozwélcie mi odejs¢ do domu Ojca, w:. Ozon 13
(2006).Dodatek specjalny.,Kochamy Cie ”). Kto jednak twierdzi, ze ,postawe Papieza nalezy
odczytywac jako prébe obrony wtasnej autonomii wobec paternalizmu lekarzy” (tamze), ten
musi dodac¢, iz pojecie autonomii w rozumieniu Jana Pawta Il zawsze byto zakotwiczone w
kontekscie chrzescijanskiej antropologii i nie moze byé rozumiane jako nieograniczona
swoboda decydowania o momencie wtasnej Smierci.

Nie mozna oczywiscie zaprzeczyé, iz istnieje wiele sytuacji niezmiernie
zagmatwanych, niejednoznacznych, w ktérych zaréwno lekarze, jak i pacjenci stajg przed
wieloma dylematami moralnymi, jezeli tylko pragng zachowac etyczng powinnos$é szacunku
dla ludzkiego zycia. Takie sytuacje sg jednak czyms$ odmiennym, niz proklamowanie prawa
do wtasnej smierci w oparciu o zasade absolutnej autonomii w dysponowaniu wtasnym
zyciem, badz tez w oparciu w ocene jego jakosci.

Poza prognozami medycznymi i kalkulacjami dotyczgcymi relacji zastosowanych
srodkéw do oczekiwanych rezultatow, ta smieré, jak i kazda inna, ma jeszcze inny wymiar,
ktory musi by¢ wziety pod uwage. Jest to niezmiernie trudne, gdyz chodzi o wymiar
wymykajacy sie wszelkim kalkulacjom. Ostatnie dni zycia Jana Pawta Il nalezaty

paradoksalnie do okresdw jego zycia, w ktérych najbardziej intensywnie oddziatywat na ludzi
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i to w skali globalnej. Gdyby zatem te dni zostaty mu odebrane, nie bytoby tej intensywnej
ostatniej katechezy, ktérej owocem byta niespotykana dotychczas fala dobra, autentyczne
duchowe tsunami, ktére przetoczyto sie przez caty ludzki glob i ktérego owoce w wielu
sercach trwajg do dzisiaj. Tego, co dziato sie wtedy w duszy umierajgcego Papieza, nie
dowiemy sie nigdy, mozna jednak domniemywac, ze rowniez on potrzebowat tego czasu, by
dojrze¢ do ostatniej drogi. Nie zmienia to faktu, ze musiat to by¢ czas niezmiernie bolesny,
czas oddawania wszystkiego, co kochat, co bytlo mu bliskie, w korAcu nawet mozliwosci
przepowiadania swoim gtosem Ewangelii. Kto zdofa zmierzy¢ jako$¢ ostatnich godzin, dni,
tygodni zycia ludzkiego? Kto moze powiedzieé, ze wobec faktu, ze umiera kto$ w podesztym
wieku, czas trwania agonii jest zupetnie nieistotny, zaréwno dla niego samego, jak i dla jego
otoczenia? Czy kilka dni, ktére zostang dane umierajgcemu, by mégt swiadomie pozegnac sie
z najblizszymi, mogg by¢ okreslone jako mato istotne? Trzeba zatem, przywotujac
jednoznaczng zgode etyki chrzescijanskiej na przerwanie badZ rezygnacje z terapii
uporczywej, podkresli¢ jednoczesnie, ze wszelkie lekarskie kalkulacje dotyczgce rokowan
pacjenta, powinny uwzgledni¢ takze ten ,niewymierny wymiar”. Jest to niezbedne, aby
umieranie nie stato sie jedynie procedurg, opartg na kalkulacjach, ale pozostato gteboko

ludzkim aktem, ktéry trzeba podjac i przezy¢ godnie.

Maj 2006

Utylizacja sprzetui .... embrionow

Doniesienia o wedrujgcym od kliniki do kliniki pojemniku z zamrozonymi w ciektym
azocie ludzkimi embrionami zbulwersowaty w kwietniu 2006 r. polska opinie publiczna.
Plajta pewnej kliniki wspomaganego rozrodu doprowadzita do wyprzedazy badz utylizacji
pozostatego sprzetu, w tym takze pojemnika z poddanymi kriokonserwacji embrionami.
Zamrozenie embrionu w ciektym azocie w temperaturze —195° C powoduje zatrzymanie jego
rozwoju. Teoretycznie embrion moze by¢ po jakim$ czasie odmrozony bez szkdd, co
ponownie uaktywni jego rozwdj i — po ewentualnym przeniesieniu do drég rodnych kobiety i
pomysinej implantacji — pozwoli mu urodzi¢ sie jako zdrowe dziecko. Mozliwosci te sg

oczywiscie ograniczone ze wzgledu na szkody, jakich doznaje szereg embrionéw w czasie
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procesu zamrozenia i odmrozenia, a takze ze wzgledu na brak kobiet gotowych adoptowac
takie embriony.

Mozna krytycznie zapytaé, czy oburzenie opinii publicznej w tym przypadku jest
szczere. Bo przeciez duza cze$é spoteczenstwa polskiego — jak twierdzg instytuty badania
opinii publicznej — opowiada sie za umozliwieniem bezptodnym matzefnstwom korzystania z
zaptodnienia in vitro. Wtasnie ta metoda, ktdra jest z jednej strony Zzrédtem nadziei dla par
pragnacych mieé¢ witasne dziecko, prowadzi do instrumentalnego traktowania cztowieka
embrionalnego. Wedrujace po Polsce zarodki, to pozostate z zabiegéw zaptodnienia in vitro
tzw. ,embriony nadliczbowe”, albo — jak sie czasem okresla — ,,embriony osierocone”. Ta
druga nazwa okazata sie by¢ w tym wypadku jak najbardziej adekwatna, gdyz nawet po
publikacji tego faktu, jedynie niewielu rodzicéw, a wiec tych, ktérzy zaméwili ich
»produkcje”, zgtosito sie w celu wyjasnienia ich prawnego statusu. Wifasciciel kliniki
potraktowat zarodki jako czes¢ wyposazenia i sprzedat je razem ze sprzetem swojej upadtej
kliniki. Jednak kriokonserwacja taczy sie z kosztami, a tych nie chciat nikt ponosi¢. Wobec
tego pojemnik wedrowat miedzy spierajgcymi sie instytucjami. Wydarzenia te obnazyty w
catej ostrosci sposodb podejscia do rodzgcego sie zycia, bedacy poktosiem techniki
zaptodnienia in vitro. Zarodki ludzkie w poczgtkowych fazach swego istnienia sg traktowane
jako materiat biologiczny, jako swego rodzaju ,plastelina”, z ktérej palce specjalistéw majg
stworzyé mate szczescie dla zamawiajgcych par. To, ile embriondw zostanie poswieconych,
by jeden z nich mdgt sie wreszcie urodzié¢ jako upragnione dziecko, jest rzeczg drugorzedna.
Niewazne jest tez, ile z nich pozostanie, gdy wreszcie zabiegi zostang uwiericzone sukcesem.
A przede wszystkim poza zasiegiem zainteresowan pozostaje dalszy los pozostatych. Ich
zamrozenie, majace by¢ wyrazem szacunku, jest w zasadzie jedynie przedtuzaniem agonii,
gdyz w wypadku przepetnienia zamrazarek i tak zostang zniszczone, badz przeznaczone do
dalszych doswiadczen.

Skandal wywotany wedrujgcym pojemnikiem z zamrozonymi embrionami na nowo
wywoftat dyskusje dotyczacg uregulowan prawnych dotyczacych procedur wspomaganego
rozrodu. W Polsce brak jest takich uregulowan. Mimo, Zze obowigzuje stosunkowo
restrykcyjna ustawa antyaborcyjna, wydaje sie ona nie dotyczy¢ — przynajmniej w opinii
propagatordw in vitro i wykonujgcych tego typu zabiegi — traktowania ludzkich embrionow.
W efekcie liczba centrow w Polsce wykonujgcych zabiegi zaptodnienia in vitro przewyzsza

znacznie, jak szacujg specjalisci, liczbe tego typu osrodkow w Wielkiej Brytanii, gdzie
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obowigzuje jedna z najbardziej liberalnych europejskich ustaw, potaczona z jednoczesnym
obowigzkiem licencjonowania tego typu dziatalnosci i rejestrowania produkowanych
embriondw.

Problem dotyczacy regulacji prawnych polega na tym, iz trzeba by w zasadzie zakazaé,
a przynajmniej drastycznie ograniczy¢ procedure zaptodnienia in vitro, by ustawodawstwo jej
dotyczace byto w petfni zgodne z literg, a juz na pewno z duchem Konstytucji RP oraz
orzeczen Trybunatu Konstytucyjnego, ktory opowiedziat sie za ochrong embrionéw (28. 05.
1997 r.). Takiego kroku nie chce ryzykowac zadna z partii, jednoczesnie zaden katolicki
polityk nie mdgtby poprzec¢ liberalizacji prawa w tej materii, nie wykraczajgc przeciwko
godnosci cztowieka od poczecia do naturalnej $mierci, ktéra kaze chronié¢ takze ludzi w
stadium embrionalnym. Czy jednak taka pasywno$¢ nie odnosi skutku wrecz przeciwnego?
Okazuje sie bowiem, ze srodowiska lekarskie postugujg sie standardami etycznymi,
pochodzacymi z krajéw anglosaskich, a wiec tych, w ktérych ustawodawstwo w tej materii
jest bardzo liberalne, a pomijajg bardziej restrykcyjne ustawy krajow obszaru jezyka
niemieckiego (Niemcy i Austrii), czy tez inne ustawy oparte o prymat ochrony embrionu, jak
czyni to np. obowigzujgca od 2004 r. ustawa wiloska. Sytuacja zawieszenia prowadzi jedynie
do spontanicznego rozwoju praktyki, ale takze mentalnosci zwigzanej z zaptodnieniem in
vitro w kierunku instrumentalnego traktowania embrionu i jednostronnego postrzegania tej
procedury jako zabiegu terapeutycznego i dobrodziejstwa dla ludzkosci. W takim kontekscie
trzeba by uznac prébe regulacji prawnych, ktore odzwierciedlatyby co najmniej standardy
prawne i etyczne, charakteryzujg ustawodawstwo wiloskie, za prdbe ograniczenia
niekontrolowanego rozwoju procedury zaptodnienia in vitro, ktérej skutki pokazata afera z
wedrujgcym pojemnikiem z nadliczcbowymi embrionami.

Oczywiscie zadna ustawa generalnie zezwalajgca na in vitro nie bedzie w petni zgodna
z naukg Kosciota, ktéry sprzeciwia sie tej procedurze nie tylko ze wzgledu na los embriondw,
ale takze ze wzgledu na to, ze oddziela ona poczecie nowego cztowieka od aktu
matzenskiego. Jak podkreslat Jan Pawet I, ,Kosciot nie akceptuje zadnych metod inicjowania
procesu rozrodczego poza w petni ludzkim kontekstem, jaki jest owo spotkanie mitosci, w
ktdrym przez wzajemny catkowity dar matzonkowie stajq sie jednym ciatem. [...] Magisterium
Kosciota opiera swojq nauke na ustanowionym przez Boga nierozerwalnym zwiqgzku —
ktdrego cztowiekowi nie wolno samowolnie rozrywaé¢ — miedzy dwojakim znaczeniem

tkwigcym w  stosunku matzenskim: miedzy oznaczeniem jednosci i o0znaczeniem
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rodzicielstwa” (Przemodwienie podczas audiencji dla uczestnikdw kongresu Wioskiego
Towarzystwa Ginekologii i Potoznictwa , Kos$ciét otacza zycie wielkim szacunkiem i wzywa do
jego obrony” (1992), nr 3-4). Czy jednak pasywnosc¢ i pozostawienie tak waznej kwestii bez
prawnej regulacji nie oznacza jeszcze wiekszej szkody — zaréwno tej bezposredniej, jaka
poniosg produkowane bez zadnych ograniczen i zuzywane jak materiat biologiczny embriony,
jak tez tej dtugofalowej, jaka jest uksztattowanie opinii publicznej wedtug czysto utylitarne;j

mentalnosci?

Czerwiec 2006

Kod uprzedzen

,Gdy kto$, bedac gawedziarzem, ma dzisiaj ktopot, aby w deszczowy dziert umili¢ czas
wycieczki szkolnej dwunasto-, czternastolatkom opowiadajgc jakas ciekawa historie,
konieczne s do tego nastepujgce sktadniki: spisek, tajna meska organizacja, anonimowa
miedzynarodowa centrala dowodzenia, pozostajgca jednak we mgle, CIA, inkwizycja [...],
tajemnicze lochy, w ktdrych cos$ ginie, tajemne groby, sfatszowane dokumenty (wystarczy
podejrzenie!), zaszyfrowane teksty, ktorych kod trzeba ztamaé, kilku bandzioréw, kilku
twardych, uczciwych, samotnych mezczyzn, obdarzonych odwaga zgtebiania prawdy, dwa
tajemnicze morderstwa, wreszcie podejrzany podwdjny agent [..]. Pozostaje w zasadzie
jeszcze doza seksu, jednak trzeba z niej, niestety, ze wzgledu na dzieciece dusze
zrezygnowacd”. Tymi stowami rozpoczyna sie ksigzka znanego, kontrowersyjnego
niemieckiego egzegety, Klausa Bergera (Qumran und Jesus. Wahrheit unter Verschluf3?,
Stuttgart 1993, s. 11), dotyczaca zwojéw z Qumran. Uczony zareagowat w ten sposdb na
szereg publikacji, jakie przed kilkunastu laty najpierw za oceanem, a potem na Zachodzie
Europy, sugerowaty, iz to Watykan przez cate dziesieciolecia trzymat pod kluczem prawde o
odkrytych w 1947 r. zwojach w Qumran nad Morzem Martwym. Autorzy glosili, ze oto
Koscidt boi sie publikacji tych tekstow, gdyz zburzytyby one wiare katolickg. Miaty bowiem
rzekomo dowodzi¢, ze Jezus byt Qumraniczykiem. Po medialnej burzy okazato sie, ze zaréwno
sugestia, iz zwoje byty ukrywane przez Watykan, jak i to, ze miaty ukazywaé Jezusa jako

cztonka sekty z Qumran, okazaty sie by¢ nieprawdziwe.
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Trudno oprzec sie wrazeniu déja vu, gdy czyta sie ,Kod Leonardo da Vinci” Dana
Browna i obserwuje sie lawine komentarzy zwigzanych z ekranizacjg tej ksigzki. Ma ona
wszystkie sktadniki powiesci sensacyjnej: intryga, spisek, mord, tajna organizacja, szlachetni
poszukiwacze prawdy, ktérymi okazuja sie by¢ przypadkowi ludzie i stojgcy po drugiej stronie
barykady pozbawieni skruputéw fanatycy, bedgcy — a jakze mogtoby by¢ inaczej! —
przedstawicielami Kosciofa katolickiego. Z racji, iz nie jest to powies¢ dla dzieci, sg w niej
oczywiscie réwniez watek mitosny i konotacje erotyczne.

Juz na poziomie analizy literackiej mozna dyskutowaé na temat jakosci tej powiesci.
Czytajac jg, odnosi sie wrazenie, ze (miejscami przyspieszajaca) akcja jest jedynie forma
rusztowania, na ktérym rozpieto tasiemcowe monologi, rekonstruujgce alternatywng
historie juz nie tylko Kosciota, ale samego Jezusa.

Juz w tym kontekscie mozna moéwi¢ o obrazie uczu¢ religijnych ludzi wierzacych,
chociaz — na razie — na poziomie wymyslonej fabuty. Tym jednak, co musi budzi¢ stanowczy
sprzeciw, jest deklaracja autora, iz mimo, ze mamy do czynienia z powiescig, jej fabuta opiera
sie rzetelnie zbadanych faktach. Taka deklaracja nie pozwala czytad tej ksigzki jak zwyczajnej
powiesci. Kazdemu wierzgcemu katolikowi sugeruje ona bowiem, iz wspdélnota religijna, do
ktdrej nalezy, jest w rzeczywistosci zgrajg zadnych wiadzy rzezimieszkéw, a ewentualna
odnowa jest po prostu niemozliwa, gdyz u samego jej zrédta lezy gigantycznych rozmiaréw
mistyfikacja. Ale gdyby nawet ktos chciat wierzy¢ niezaleznie od Kosciota, to w zasadzie i to
jest bezsensowne. Jezus Chrystus okazuje sie by¢ bowiem zwyklym wedrownym
nauczycielem, ktéry do tego utozyt sobie swoje zycie prywatne w iscie europejskim stylu z
poczatku XXI w. — majgc dziecko z wpatrzong w niego uczennica.

Zbedne jest w tym miejscu wykazywanie, jak dalece sugestia Browna, dotyczaca
rzetelnych badan jest ktamliwa i niedorzeczna, juz nie tylko na poziomie faktéw dotyczgcych
poczatkow wiary chrzescijanskiej, ale takze na ptaszczyznie interpretacji obrazéw Leonardo
da Vinci. Nie tylko publikacje proweniencji chrzescijanskiej (pomyslane jako , odtrutka” na
powies¢ Browna), ale takie szereg tygodnikéw niekoniecznie przychylnych Kosciotowi,
zrobity to juz w wystarczajgcym stopniu. , Kod Leonardo da Vinci” moze by¢ okreslony jako
kwintesencja uprzedzen wobec Kosciota katolickiego. , Antyrzymski afekt” jest widoczny
niemalze na kazdej stronie powiesci.

Warto jednak zastanowié sie przez chwile nad zwigzanym z tg powiescig i jej

ekranizacjg spoteczno-medialnym fenomenem, ktérego trudno nie dostrzec. W sobie
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wtasciwy, syntetyczny sposdb sformutowat to kard. Josef Ratzinger w jednym ze swoich
esejow, stwierdzajac: ,Dzieki Bogu, nikt dzisiaj nie moze sobie u nas pozwoli¢ na
wysSmiewanie tego, co jest Swiete dla muzutmanow badz zydéw. Jednak do fundamentalnych
praw wolnosciowych zalicza sie prawo do szargania i zrdwnywania z btotem tego, co jest
Swiete dla chrzescijan” (Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausfoderung der Zukunft,
Freiburg im Breisgau 2005, s. 26). Powies¢ Dana Browna wpisuje sie w tg fatalng tendencje i
wiasnie na niej bazuje jej popularnosé. Chociaz spiskowa teoria dziejéw jest upraszczajgcym
sposobem widzenia rzeczywistosci, ktory zawsze znajdowat rzesze odbiorcéw, to jednak
czestotliwos¢ produkcji artystycznych, ktére w sposdb jawny i zamierzony obrazajg uczucia
religijne chrzescijan, szczegdlnie katolikdw, musi zastanawia¢. Mimo faktu, iz zdecydowana
krytyka Kosciota jest czynnikiem dostarczajgcym dodatkowej popularnosci tego typu
produkcjom, jest ona nieodzowna. Chrzescijanie muszg reagowaé w takich sytuacjach,
protestujac przeciwko ktamliwemu i obrazliwemu przedstawianiu Kosciota i katolickiej wiary.
Oczywiscie najlepiej bytoby, gdyby wierzagcy w tej kwestii zachowali postawe $wiadomych
konsumentéw, postepujgcych zgodnie z zasad3a: nie popieram moimi pieniedzmi produktow,
ktdre wysmiewajg to, co jest dla mnie $wiete. W przeciwnym wypadku moze sie okaza¢, ze
czes¢ zyskow, jakie Danowi Brownowi przyniesie jego ksigzka i nakrecony na jej podstawie

film, bedzie pochodzita z portfeli tych, ktorych w tak perfidny sposéb obraza.

Lipiec 2006

Pitkarska goraczka

Trudno oprzec¢ sie niesamowitej atmosferze dni, w ktérych odbywaty sie finaty
mistrzostw $wiata w pitce noznej. Gdy komu$ dane byto przezywaé rozgrywane przez
niemieckg reprezentacje w samych Niemczech, ktérzy byli gospodarzami mistrzostw, ten
pozostaje pod wielkim wrazeniem tego przezycia. Komentatorzy niemieccy, ale takze wiele
postronnych osob, stwierdzato z petnym zyczliwosci zdziwieniem, ze sukcesy gospodarzy
mistrzostw, ale analogicznie sukcesy reprezentacji innych krajow, wytworzyty pewien nowy
rodzaj patriotyzmu. Masowe pokazywanie niemieckich flag byto do tej pory postrzegane z

pewnym niepokojem i nieufnoscig, jako wyraz odradzajgcego sie nacjonalizmu, co w
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kontekscie bolesnej przesztosci narodu niemieckiego musiato budzi¢ raczej chtodne reakcje.
A tymczasem po kazdym ze zwycieskich meczéow, na centralnych placach wielkich
niemieckich miast ktebit sie kolorowy ttum, przybrany w narodowe barwy i — co jest istotne —
ttum $wietujacy wraz z ludZmi ubranymi w barwy narodowe innych krajéow. Czy mozna
mowic¢ o pewnym wymiarze braterstwa, dla ktérego katalizatorem stat sie sport? Braterstwa,
w ktédrym duma narodowa i rywalizacja nie przeradzajg sie w regularng wojne, zgodnie z
karykaturalnie wykrzywionym zdaniem z Ewangelii: ,Kto nie jest z nami, jest przeciwko
nam”.

Trudno nie doceni¢ tego pozytywnego elementu mistrzostw Swiata w pitce nozne;.
Jakby w jego cieniu ujawniata sie jednak druga strona futbolu: brutalny atak Zinedine
Zidane’a bedacy odpowiedzig na rownie brutalng, chociaz jedynie stowng agresje Marco
Materazziego, afery korupcyjne w lidze wioskiej, ale takie nasze rodzime bojki
pseudokibicow i ujawnione takze w innych dyscyplinach sportowych finansowe , przekrety”
zawodnikéw i dziataczy. Jak to bywa w innych dziedzinach zycia, rowniez w sporcie o jego
jakosci decyduje moralna klasa ludzi, ktérzy go uprawiajg i organizuja.

W kontekscie tych kontrastowych refleksji warto siegngé do przemyslen, ktdre w
czasie mistrzostw Swiata w pitce noznej w 1978 r. sformutowat dopiero co mianowany
kardynat Joseph Ratzinger. W jednym z niemieckich programéw radiowych Ratzinger
zauwazyt juz wtedy, ze globalne zainteresowanie pitkarskimi mistrzostwami Swiata, ktore
sprawiaja, ze ludzi catego Swiata tgczg wspdlne odczucia, leki i nadzieje, zdaje sie wskazywaé
na to, ze dotykamy tutaj pewnego pra-ludzkiego fenomenu. Na czym polega sita sportowej
rywalizacji? — pyta Ratzinger. Sportowa gra jest dziataniem, ktére jest z jednej strony
naznaczone wolnoscig, wolne od przymusu i angazujgce wszystkie kreatywne sity cztowieka.
W tym sensie, jak zauwaza kardynaf, gra sportowa bytaby swoistg prébg powrotu do
utraconego raju, wyrwania sie z ograniczajgcej powagi codziennosci i przejscie w inny rodzaj
powagi: powagi czegos, co nie jest absolutnie konieczne i wtasnie dlatego piekne. Jednak z
drugiej strony gra sportowa nie jest dziataniem absolutnie pozbawionym regutf. Najpierw
wymaga ona samodyscypliny, osiggniecia panowania nad sobg przez trening, co pozwala
osiggngé przewage, a przez to wolnos$é. Sport wymaga takze zdyscyplinowanego wspdlnego
dziatania, ale takze dziatania fair play wobec przeciwnika. To niewymuszone poddanie sie
regutom staje sie elementem tgczacym przeciwnikdw. | wiasnie dzieki niemu powstaje

przestrzen wolnosci, w ktérej moze toczy¢ sie gra. Juz wtedy Ratzinger wskazat na zjawiska,
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ktére mogg zagrozi¢ takiej wizji sportu, a ktére dzisiaj w o wiele wiekszym zakresie, niszcza
sportowg rywalizacje: wytgczne i dominujgce pragnienie korzysci finansowych. Jednak nawet
te zjawiska, jak podkreslit Ratzinger, nie sg w stanie przekresli¢ pozytywnego elementu
sportowej rywalizacji: jest ona niczym innym, jak tylko pewnym treningiem dla zycia.
Obserwacja kardynata Josepha Ratzingera wskazuje na bardzo istotny wymiar
codziennosci, w ktorej toczy sie przeciez rdwniez nieustanna rywalizacja, w ktdrej cztowiek
nieustannie zmaga sie o jako$¢ swojego zycia. Aby ta rywalizacja nie stata sie niszczagcym
»Wyscigiem szczuréw”, trzeba dbaé¢ o wspdlne podporzadkowanie sie takim regutom, dzieki
ktorym moze zosta¢ utrzymana wspdlna przestrzen wolnosci, umozliwiajgca spontaniczne i
kreatywne dziatanie wszystkich uczestnikow. Takg funkcje spetniajg normy moralne. Ich
ochrona, ale takze ich wiarygodne przekazywanie nowym uczestnikom tej ,gry”, jakg jest
zycie — mtodemu pokoleniu, bedzie decydowato o tym, czy przestrzen wolnosci, niezbedna
dla rozwoju ludzkiej osoby i jej moralnego dziatania, bedzie mogta zostac utrzymana. Tak, jak
w sporcie, codzienne wspdfistnienie ludzi, przy catej swojej kreatywnosci i spontanicznosci,
nie moze sie odbywac bez pewnych regut, nie moze zosta¢ tez zdominowane przez tych,
ktdrzy mimo regut gotowi sg — dla pieniedzy i innych korzysci — potajemnie ,ustawic¢” kazdy

mecz.

Sierpien 2006 i Wrzesient 2006 — zaginety....

Pazdziernik 2006

Stowo o racjonalnosci wiary

Fala oburzenia i nienawisci wobec wszystkiego, co chrzescijanskie, jaka przetoczyta
sie przez kraje islamskie w efekcie wrzesniowego wyktadu Benedykta XVI w Ratyzbonie,
zostata uznana za wyraz znaczacego zaostrzenia stosunkdéw chrzescijaiisko-islamskich, a
nawet za objaw wojny religijnej. W krajach europejskich zadawano niejednokrotnie pytanie,
ktérego zapewne nie zadawali sobie — albo nie chcieli sobie zadawaé — ci wyznawcy islamu,

ktorzy palili kukty papieza i koscioty (paradoksalnie nie katolickie, ale protestanckie i
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prawostawne), a nawet posuneli sie do zabdjstw oséb duchownych. Pytanie to brzmi: co
wtasciwie powiedziat Benedykt XVI?

Wystgpienie papieza nie byto homilig, ani oredziem, ale wyktadem uniwersyteckim,
co Benedykt XVI na poczatku podkredlit. Przedmiotem tego wyktadu nie byt tez islam, ale
zagadnienie rozumnosci wiary. Czy wiara jest racjonalna? Czy teologia jako nauka nalezy do
kosmosu naukowej wiedzy ludzkiej, czy tez sie w nim nie miesci? Czy wydziaty teologiczne,
ktdre dociekajg racjonalnosci wiary, nalezg do wielkiej universitas réznych dziedzin wiedzy
naukowej, czy tez nie? O takiej przynaleznosci Swiadczytby chociazby fakt, ze wydziaty
teologiczne nalezaty do struktury klasycznych uniwersytetéw od ich poczatkdw.

W kontekscie tych pytan papiez umieszcza cytat z dialogu bizantyriskiego cesarza
Manuela Il z pewnym uczonym Persem, dotyczacy Dzihadu — $wietej wojny. Praktyka
rozszerzania wiary mieczem jest, zdaniem cesarza, niezgodna z ludzkim rozumem i stagd nie
moze sie podobac Bogu. Usitujacy rozkrzewiac¢ swojg wiare potrzebuje, jak podkresla cesarz
w swoim dyskursie, umiejetno$ci méwienia naznaczonego dobrem oraz prawego myslenia, a
nie przemocy i grozby. Zasadnicze zdanie wywodu cesarza, krytykujacego islamska praktyke
nawracania mieczem brzmi: , Dziatanie niezgodne z rozumem jest sprzeczne z istotg Boga”.
To zdanie Benedykt XVI powtarza kilkakrotnie w swoim wystgpieniu, co czyni zen rodzaj
mysli przewodnie;.

W historii chrzescijainstwa i wspoétczesnosci islamu nie brak koncepcji teologicznych,
ktdre tej racjonalnosci wiary przecza. Jednak péjscie za nimi prowadzi, zdaniem papieza, ,,do
obrazu Boga kaprysnego, ktéry nie jest nawet zwigzany prawdg i dobrocig. Boza
transcendencja i inno$¢ sg tak wywyziszone, Zze nasz rozum, nasze poczucie tego, co
prawdziwe i dobre, nie sg juz prawdziwym odbiciem Boga, ktérego najgtebsze mozliwosci
pozostajg wiecznie nieosiggalne i ukryte za Jego rzeczywistymi decyzjami. W przeciwienstwie
do tego, wiara Kosciota twierdzita zawsze, ze pomiedzy Bogiem i nami, pomiedzy Jego
wiecznym Duchem Stwdrcg a naszym stworzonym rozumem istnieje prawdziwa analogia”.

Dziatanie sprzeczne z logosem jest jednoczesnie sprzeczne z istotg Boga. Papiez
podkresla, iz potwierdzenie lub zaprzeczenie temu zdaniu wyznacza istotng rdznice w
rozumieniu Boga oraz w konkretnym urzeczywistnieniu religii. Tradycja mysli chrzescijanskiej
stanowi jednoznaczne potwierdzenie racjonalnosci wiary. Przypominajgc to, Benedykt XVI
dokonuje rekapitulacji spotkania greckiej idei przenikajgcego catg rzeczywistos¢ Logosu z

biblijna ideg Boga obecnego wsrdd ludzi, ktory sam siebie okres$la jako ,Jestem ktory
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jestem”. Spotkanie to zaowocowato nowg syntezg rozumu i wiary. Jedynie odwotanie sie do
rozumnosci wiary jest, zdaniem papieza, ptaszczyzng, na ktérej mozna prowadzi¢ dialog
miedzyreligijny.

Papiez jednak krytykuje nie tylko wynaturzenie religii, jakim jest niewatpliwie
przemoc w imie Boga. Jednoczesnie méwi rowniez o wynaturzeniu rozumu. ,W zachodnim
Swiecie powszechnie utrzymuje sie, ze tylko rozum pozytywistyczny i oparte na nim formy
filozofii cieszg sie powszechng waznoscig. A jednak, gteboko religijne kultury swiatowe
postrzegajg to wykluczenie boskosci z powszechnosci rozumu jako atak na swe najgtebsze
przekonania. Rozum, ktéry jest gtuchy na boskos¢ i ktory odktada religie w dziedzine
subkultur, jest niezdolny do wchodzenia w dialog kultur”. By¢ moze wiec witasnie to
wykluczenie logiki religijnej z ptaszczyzny rozumowej stanowi jedng z istotnych przyczyn
kontrowersji miedzy kulturg zachodnia a Swiatem islamskim?

Wyglada na to, ze papieskie zaproszenie do szczerego dialogu miedzyreligijnego i
miedzykulturowego, ktory nie unika trudnych problemdéw i nie boi sie zadawac ktopotliwych
pytan, do autentycznego sporu o dobro i prawde, zostato odrzucone. Reakcja radykalnych
srodowisk islamskich wydaje sie jedynie potwierdza¢ utarte poglady o bezsensownosci
takiego dialogu. Pojawia sie tez uzasadnione pytanie: Czy islam moze wyzby¢ sie przemocy?
To pytanie wydaje sie by¢ zasadne wobec eskalacji zamachdéw terrorystycznych, ktére nie
tylko kojarzone sg z muzutmanami przez komentatorow, ale sami sprawcy deklaruja
otwarcie motywy swoich dziatan: chcg dziata¢ w imie Allacha, a ich czyny majg by¢ odczytane
jako wyraz wojny z ,niewiernymi”. Rzecz ciekawa, ze to wifasnie strona chrzescijariska nie
chce dopusci¢, by postrzegano napiecia miedzy Zachodem a swiatem islamskim jako wojne
religijng. Poprzednik obecnego papieza nie ustawat w gestach szacunku dla wiary islamskiej,
z ktorg chrzescijainstwo dzieli przekonanie o jedynym Bogu oraz abrahamowag tradycje.

Przemoc nie jest jednak jezykiem dialogu, jakkolwiek zrozumiate bytyby jej przyczyny.

Listopad 2006

Ewolucja czy kreacja?
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Alternatywa ta, ktéra doczekata sie juz obszernych opracowan (warto wspomniec
chociazby ksigzke K. Kloskowskiego, Filozofia ewolucji i filozofia stwarzania, Warszawa
1999), odiyta na nowo dzieki wypowiedziom wiceministra edukacji, Mirostawa
Orzechowskiego. Stwierdzenia, okreslajgce teorie ewolucji jako catkowitg i nieuzasadniong
pomytke, spotkaty sie ze zdecydowanymi protestami Swiata nauki, ale takze ripostg
koscielnych hierarchéw w osobie arcybiskupa Jézefa Zyciriskiego. Okres$lajagc wypowiedzi na
temat ewolucji jako szkodliwe dla religii, wskazat on na pewna wypowiedz Jana Pawia I,
interpretujac jg jako deklaracje zasadniczej zgodnosci nauki Kosciota z teorig ewolucji Swiata
i cztowieka. Czy zatem spor jest pozorny, a wypowiedzi kontestujgce teorie ewolucji nalezy
uznaé za ideologiczne zawezenie, zrodzone z naukowej ignorancji? Probujgc odpowiedzieé
na te pytania, warto jeszcze raz siegng¢ do papieskiego przestania. Czy rzeczywiscie teorie
ewolucji $wiata i zycia w catej swojej rozciggtosci da sie pogodzi¢ z wiarg w stworzenie Swiata
przez Boga?

Papieska wypowiedZ, na ktérg powotuje sie arcybiskup Zycinski to zapewne
przestanie Jana Pawta Il do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk pochodzgce z 1996 r.
Przypominajgc sformutowania Piusa Xll, zawarte w encyklice ,Humani generis” z 1950 r. Jan
Pawet Il przypomniat, ze juz éwczesny papiez uznat niesprzeczno$s¢ miedzy ewolucjy a
prawdami wiary, pod warunkiem, ze nie zagubi sie pewnych fundamentalnych prawd. Jan
Pawet Il potwierdzit to przekonanie, podkreslajgc jednoczesnie jego prawdziwos¢ w Swietle
wspotczesnej wiedzy: Dzisiaj, prawie pot wieku po publikacji encykliki [Piusa XIl — przyp. MM],
nowe zdobycze nauki kazg nam uznad, Ze teoria ewolucji jest czyms wiecej niz hipotezq.
Zdanie to, bardzo czesto przytaczane, bywa rozumiane jako catkowita i bezwarunkowa zgoda
Kosciota na teorie ewolucji we wszystkich jej aspektach, réwniez w odniesieniu do cztowieka.
Jednak taki wniosek jest btedny. Jak nalezy rozumieé powyzisze stowa papieza wyjasnia on
sam w dalszej czesci przestania.

Otoz papiez wskazuje na to, ze wtasciwie mamy do czynienia nie z teorig, a z teoriami
ewolucji. Wsréd nich sg réwniez i takie, ktére zostaty rozwiniete w kontekscie
materialistycznego rozumienia Swiata i cztowieka. W takim wypadku nie mamy do czynienia
ze Scistg teorig naukowa, ale ze sSwiatopogladem materialistycznym, ktéry z zatozenia
wyklucza sfere ducha, badz tez interpretuje jg jako wytwdr materii.

Takie teorie ewolucji, ktére nie tylko ewolucje cztowieka, ale takze jego istote

pojmujg wytgcznie w kontekscie materialistycznym, nie dajg sie oczywiscie pogodzi¢ z
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chrzescijanska wiarg. Nie na darmo Jan Pawet Il przytacza w omawianym przestaniu nauke
Sw. Tomasza o wyjgtkowosci natury ludzkiej z racji stworzenia jej na Boze podobieristwo,
czego wyrazem jest spekulatywny rozum. Juz Pius Xll, ktérego Jan Pawet Il ponownie
przywotuje, stwierdzit, ze jesli ciato ludzkie bierze poczatek z istniejgcej wczesniej materii
ozywionej, dusza duchowa zostaje stworzona bezposrednio przez Boga.

Rozwijajac i wyjasniajac to stwierdzenie swojego poprzednika, Jan Pawet Il wskazuje
na ten aspekt pewnych pogladdw ewolucyjnych, w ktérym nie moze byé mowy o zgodnosci z
wiarg, bo oznaczatoby to rezygnacje z fundamentalnych przekonan chrzescijainstwa: W
przypadku cztowieka mamy zatem do czynienia z réznicq natury ontologicznej, mozna wrecz
powiedzie¢ — ze ,skokiem” ontologicznym. Czy jednak gfoszgc te teze o nieciggfosci
ontologicznej nie negujemy owej ciggtosci fizycznej, ktéra wydaje sie stanowic¢ nic
przewodniq badarn nad ewolucjg, podejmowanych na ptaszczyznie fizyki i chemii? To
stwierdzenie ma kapitalne znaczenie dla chrzescijanskiego rozumienia teorii ewolucji. Teoria
ewolucji Swiata i cztowieka jest mozliwa do pogodzenia z wiarg chrzescijanska, jesli nie
zamazuje owego ontologicznego (mozna by powiedzie¢, postugujac sie nomenklaturg filozofii
marksistowskiej — jakosciowego) skoku. Dlatego tez zbyt pospieszne deklarowanie catkowitej
zgodnosci teorii ewolucji z wiarg chrzescijariskg trzeba uzna¢ za mylgce i po prostu
nieprawdziwe.

Owszem, o zasadniczej niesprzecznosci tych dwodch wizji swiata byt réwniez
przekonany Jan Pawet |l, zaznaczajac jednak, ze jej warunkiem jest uczciwos$é
metodologiczna poszczegdlnych nauk: Nauki doswiadczalne z coraz wiekszq doktadnoscig
badajg i opisujg wielorakie przejawy Zycia umieszczajgc je na skali czasowej. Moment
przejscia do sfery duchowej nie jest przedmiotem obserwacji tego rodzaju. Teoria ewolucji
moze sta¢ sie bardzo pomocnym narzedziem w zrozumieniu S$wiata, i to zaréwno
nieozywionego kosmosu, jak i fenomenu zycia, jezeli tylko nie bedzie roscita sobie prawa do
stania sie jednoczesnie teorig filozoficzng, ,wyjasnieniem totalnym”, ferujagcym ostateczne i
wyczerpujgce sady o cztowieku, o pochodzeniu jego wyjatkowych w Swiecie istot zywych

zdolnosci, o naturze jego zycia wewnetrznego i duchowej gtebi.

Grudzien 2006
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Przepis na zdrowe dzieci

W swietle waznych wydarzen z konca listopada 2006 r., do ktérych nalezata
niewatpliwie wizyta papieza Benedykta XVI w Turcji, zupetnie umknety uwagi doniesienia o
stosowania z powodzeniem w niektdrych polskich klinikach leczenia bezptodnosci (chodzi o
jedng z klinik w Gdansku) tzw. diagnostyki preimplantacyjnej. Procedura ta zostata
przedstawiona jako sposéb pomocy parom, juz nie tylko dotknietym bezptodnoscig, ale
obarczonych dziedzicznymi schorzeniami genetycznymi, w urodzeniu zdrowego dziecka.
Fakt, ze wiadomos¢ ta przeszta bez echa juz sam w sobie jest symptomatyczny. Okazuje sie
bowiem, ze wobec niejasnej sytuacji prawnej w Polsce, w klinikach bezptodnosci stosuje sie
procedury, ktére nawet w czesci krajéw zachodnich sg przez prawo zabronione. Tak jest np.
w Niemczech, gdzie diagnostyka preimplantacyjna budzi kontrowersje i jest przyczyng
publicznych debat.

Na czym wiec polega owo , dobrodziejstwo”? W trakcie procedury zaptodnienia in
vitro, dokonuje sie zaptodnienia szeregu komdrek jajowych. Z kazdego z rozwijajacych sie
embrionéw w stadium kilku komodrek popiera sie jedng, badz dwie komodrki i bada ich
wyposazenie genetyczne. Mozina przez to rozpoznaé, ktére embriony sg nosicielami
zdefektowanych gendw, bo kazda komédrka danego embrionu ma takie samo wyposazenie
genetyczne, jak pozostate. W ten sposéb wybiera sie embriony optymalne, ktére nie
wykazujg zadnych anomalii, a pozostate sg zamrazane i nie przeznaczone do transferu.

Entuzjastyczne doniesienia prasowe pokazujg przede wszystkim szczescie rodzicow,
ktorym, po licznych niepowodzeniach, badz nawet zgonach wczesniejszych dzieci (z powodu
wad genetycznych), udato sie wreszcie urodzi¢ zdrowe dziecko. Podkresla sie réwniez
kompetencje lekarzy i naukowcéw oraz ich zdobyte w renomowanych klinikach zachodnich
wysokie wyksztatcenie i fachowa kompetencje.

Jednego sie wszakze nie méwi. Tego mianowicie, ze mamy tutaj do czynienia z czyms$
w rodzaju ,rygorystycznej kontroli jakosci”, a wiec z procedurg, ktéra jest wtasciwa dla
tasmowej produkcji przedmiotow. Nastepuje ona nie przed poczeciem, ale po nim i dotyczy
istot ludzkich w pierwszej fazie ich istnienia. Jest to procedura selekcyjna, ktéra ma oddzielié
zdrowych od chorych, chcianych od niechcianych. Ci ostatni nie otrzymajg prawa do zycia, bo

trudno przypuszczac, zeby para, ktérej gamet zostaty uzyte do poczecia, a ktdéra nie chciata
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dzisiaj powstatych z nich zdefektowanych embrionéw (albo tez inna para), zdecyduje sie
siegng¢ po nie jutro. Jezeli nie zostang natychmiast unicestwione i przezyjg zabieg
kriokonserwacji (zamrozenie w ciektym azocie w temperaturze minus 195 stopni), czeka je
Smier¢ za jaki$ czas, badZ tez zostang przeznaczone do badan i eksperymentdéw, ktore
rowniez zakonczg sie unicestwieniem.

Kosciot zdecydowanie sprzeciwia sie stosowaniu diagnostyki preimplantacyjne;.
Warto w tym kontekscie przypomnie¢ fragment komunikatu z IV Zgromadzenia Papieskiej
Akademii ,,Pro vita” z 25.02 1998 r.: ,Wszelkie zastosowanie wiedzy uzyskanej w drodze
badan nad ludzkim gnomem w celu napietnowania lub dyskryminacji jednostek majgcych
geny patogenne lub szczegdlnie narazonych na okreslone choroby, jest moralnie
niedopuszczalne, sprzeciwia sie bowiem niezbywalnej godnosci i rownosci wszystkich ludzi
oraz sprawiedliwosci spotecznej”.

Przeprowadzanie diagnostyki preimplantacyjnej sprawia, ze zastrzezenia, jakie etyka
chrzescijanska zgtasza w odniesieniu do technik medycznie wspomaganej reprodukcji,
pogtebiajg sie. Pragnienie dziecka za wszelkg cene, widoczne w uciekaniu sie do zaptodnienia
in vitro, przeksztatca sie tu w pragnienie zdrowego dziecka. Rodzice decydujg sie wprawdzie
na danie zycia szeregu istotom ludzkim, ale szanse dalszego rozwoju dajg jedynie tym, ktdre
okazg sie zdrowe. Tym samym zdefektowane albo nie odpowiadajagce w petni ich
oczekiwaniom, skazane zostajg na zagtade. W miejsce bezwarunkowej mitosci rodzicielskiej,
do ktérej ma prawo kazde dziecko, pojawia sie mitos¢, na ktdrg dziecko musi dopiero w
swoisty sposéb ,zastuzyé” przez swojg nienaganng i zgodng z oczekiwaniami konstytucje
cielesng. Narodziny jednego zdrowego dziecka nasuwajg pytanie o los pozostatych, ktére
byty swoistg ,,ceng”, ptacong za sukces reprodukcyjny rodzicéw.

Wielu obserwatoréw zgtasza dodatkowo zastrzezenia natury spotecznej. Czy mozna
bowiem zachowa¢ szacunek dla juz urodzonych uposledzonych, skoro cierpigcy na te same
schorzenia embriony zostajg radykalnie wysortowywane do unicestwienia? Czy przed-
narodzeniowg selekcje mozna pogodzi¢ post-narodzeniowg solidarnoscig? Rozwdj technik
diagnostyki preimplantacyjnej kaze sadzi¢, ze na eugenice negatywnej, tzn. selekgcji
uposledzonych embriondéw, sie nie skoniczy. Diagnostyka preimplantacyjna umozliwia takze
okreslenie ptci embrionu oraz innych cech, ktére s determinowane genetycznie. W
niektdrych krajach juz dzisiaj diagnostyka preimplantacyjna bywa uzywana przez pary

zdrowe do urodzenia dziecka o pozgdanej ptci (w Indiach np. chodzi czesto o urodzenia
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chtopca, a odrzucenia embriondw Zzenskich). Te wszystkie zastrzezenia sprawiaja, ze w
szeregu krajach diagnostyka preimplantacyjna, jest zabroniona, gdyz jest postrzegana jako
procedura selekcyjna, nie dajgca sie pogodzi¢ z zasadg sprawiedliwosci spoteczne;j.

Tym bardziej dziwi beznamietny ton komentarzy polskich mediéw, jakby chodzito
jedynie o rodzaj nowinki technicznej i polepszenie serwisu rodzimej medycyny. ,Nowy
wspaniaty $wiat”, ktdéry wieszczg zwolennicy swobodnego rozporzadzania zyciem
embrionalnym istot ludzkich moze stac sie rzeczywiscie Swiatem, w ktédrym nie bedzie juz
chorych i uposledzonych. Nie stanie sie to jednak na skutek postepu medycznego w ich
leczeniu, ale poprzez ich eliminacje w zaciszu lekarskich gabinetéw, zanim ktokolwiek dowie

sie o ich istnieniu. Tylko czy bedzie to jeszcze ludzki swiat?

Ks. Marian Machinek MSF



