Styczen 2007

Jezus — Krol Polski?

Chociaz ucichty juz gorace dyskusje, jakie toczyly sie w grudniu ubiegtego roku na
temat projektu grupy parlamentarzystéw, by sejm przyjat uchwate nadajaca Jezusowi
Chrystusowi tytut kréla Polski, warto zanalizowac¢ sensownos$¢ takiego postulatu. Jego
autorzy powotujg sie na racje historyczne i teologiczne. Zaktadajgc szlachetne intencje
inicjatoréw, mozna widzie¢ w tej inicjatywie pragnienie przywrdcenia Chrystusowi miejsca w
przestrzeni spotecznej, ktorego — ku szkodzie ludzi i spoteczenstw — zostat pozbawiony.
Dobra wola inicjatoréw nie zmienia jednak faktu, ze pomyst ten nie jest szczesliwy.

Rozpoczgé trzeba od refleksji na temat tta wprowadzenia koscielnego sSwieta
Chrystusa — Kréla Wszechswiata. Czy fakt, ze zostato one wprowadzone przez Piusa Xl w
1925 r. oznacza, ze Koscidt chciat w ten sposdb podtrzymac znaczenie ostabionych pierwsza
wojng $wiatowg i chylgcych sie ku upadku monarchii? Przypuszczenie to jest btedne, juz
chociazby w konfrontacji ze stwierdzeniem zawartym we wprowadzajgcej to Swieto
encyklice ,,Quas Primas”. Pius XI stwierdza w niej, ze Chrystus moze byc¢ okreslony jako krdl
jedynie w przenosnym rozumieniu tego stowa. By nadaé wiasciwe znaczenie temu tytutowi
papiez wskazuje na Dan 7, 13, tekst, proklamujgcy przychodzgcego Syna Cztowieczego. Tekst
ten, czytany w Uroczystos¢ Chrystusa Kréla Wszech$wiata wraz z perykopa o dialogu Jezusa z
Pitatem (,Krélestwo moje nie jest z tego swiata” — J 18, 36), pokazujg gteboko duchowe, a
nie polityczne, znaczenie, jakie Kosciét nadat temu tytutowi.

Drugim pytaniem, jakie nalezy postawi¢ wobec inicjatywy parlamentarnej jest pytanie
0 zwigzanie wiary z konkretnym terytorium, badz tez konkretnym narodem, zaleznie od tego,
jak zrozumie sie pojecie , krél Polski”. W tym kontekscie warto spojrze¢ na pewien dokument
Stolicy Apostolskiej z 2002 r., mianowicie obszerne studium Papieskiej Komisji Biblijnej
,Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej”, ktéry — w innym oczywiscie
kontekscie — odnosi sie do biblijnej idei ,ziemi obiecane]” i krdlestwa Bozego. Za tymi
obietnicami stoi nadzieja ,na w pefni odnowiony swiat, w ktérym Bdg przyjmie i zachowa
catkowitg inicjatywe” (nr 60). Dokument stwierdza, ze starotestamentalna obietnica

konkretnego terytorium jako przyznanego przez Boga narodowi wybranemu, wypetnia sie w



Nowym Testamencie w nauce o nadchodzacym wraz z Jezusem krolestwie niebieskim.
Analiza tekstéw ewangelicznych prowadzi do konkluzji, ze , Krdlestwo Boze przywotuje na
pamiec przystgpienie do prawdziwego “Zycia’, innymi stowy przystqpienie do wspdinoty,
ktorq Bog realizuje ze swoim ludem w sprawiedliwosci i swietosci w Jezusie Chrystusie” (nr
61). Przystgpienie do wspdlnoty nowego zycia zaktada wolng decyzje pojedynczej osoby,
ktora wybiera Chrystusa jako swego kréla, wtgczajgc sie przy tym we wspdlnote tych, ktérzy
tego wyboru dokonali wczesnie;j.

W tym miejscu warto zadaé trzecie pytanie. Chodzi o samg strukture aktu wiary.
Obranie Chrystusa na swojego Zbawce i Pana jest sprawg osobistej decyzji. Tutaj najbardziej
pokazuje sie, ze osoba ludzka jest nieodstepna. Oznacza to, ze w dziedzinie fundamentalnych
decyzji zyciowych nie moze scedowac odpowiedzialnosci na nikogo innego. Nikt nie moze za
nig dokonaé¢ tego wyboru. Nie moze tego w jej imieniu uczyni¢ takze zaden parlament
Swiata. Decyzja, jakg dokonujg za swoje dziecko rodzice, proszac o chrzest, nie niweluje, ani
nie zastepuje jego wiasnej decyzji, ktérg podejmie, gdy dorosnie. Dyskusja wokét
parlamentarnego pomystu przywodzi mi na mys$l inne pytanie, czesto zadawane w
kontekscie historii Kosciota: dlaczego po dwéch tysigcleciach dziatania Kosciota w swiecie jest
jeszcze tyle zta? Pytanie to jest, jak sadze, Zle zadane, gdyz suponuje, ze decyzje podjete
przez dawne pokolenia chrzeécijan beda automatycznie przejmowane przez pokolenia
pozniejsze, a skutki gtoszenia Ewangelii mozna niejako ,zakonserwowaé” na przysziosé.
Owszem, tam gdzie dziatajg zywe wspdlnoty chrzescijaniskie tworzy sie wiele dobra, rowniez
spotecznego, wytwarza sie sprzyjajgca dobru mentalno$é i struktury (rowniez prawne),
utatwiajgce postepowanie zgodne z ewangelig. Ale nowe pokolenia muszg od nowa stuchaé
Ewangelii, od nowa sie do niej ustosunkowac¢ i wobec niej opowiedzie¢. Zaproszenie do
przyjecia Jezusa jako krdla rozbrzmiewa ciggle na nowo i odpowiedZ na nie musi by¢ dana
ciggle na nowo przez kolejne pokolenia.

Idea ustanowienia Chrystusa Krélem Polski musi zostaé skonfrontowana nie tylko z
polskg historig, ale takze szerzej z doswiadczeniami Kosciota — réwniez doswiadczeniami
innych wspdlnot chrzescijanskich. Warto tutaj wskaza¢ chociazby na negatywne asocjacje z
tymi okresami historii, gdy (wazna i jak najbardziej zasadna) wspotpraca Kosciota z
panstwem przeradzata sie z zbyt Sciste, bedgce do dzi$ Zzrodtem zgorszenia, zwigzki miedzy
»tronem i ottarzem”. Nie sposéb takze nie pomysle¢ o prawostawnej koncepcji , kanonicznej

ziemi”, ktéra, wigzgc scisle wiare z konkretnym terytorium, stanowi tak wielkg przeszkode w



dialogu ekumenicznym; czy tez o istniejgcej jeszcze do niedawna w skandynawskich
wspolnotach protestanckich koncepcji Kos$ciota narodowego, zgodnie z ktdrg kazdy
noworodek stawat sie automatycznie (bez chrztu) cztonkiem danego Kosciota
protestanckiego. Zapewne inicjatorzy omawianej inicjatywy ustawodawczej stanowczo
odzegnaliby sie od tego typu skojarzen. Jednak, jaki bytby wtedy cel takiej uchwaty sejmu?
Nikt pewnie nie ulega ztudzeniu, ze odnowa narodowa moze sie dokonac sie poprzez same
uchwaty — niejako magicznie.

Sceptycyzm wobec tego pomystu nie oznacza oczywiscie, co sugerujg niektérzy jego
krytycy, ze wiara religijna jest sprawg scisle prywatng, ktéra nie ma nic do szukania w sferze
publicznej. Taka lansowana w ponowoczesnej Europie teza jest dla gteboko wierzacego
chrzescijanina nie do przyjecia. Obranie Chrystusa jako kréla, ktére moze dokonac sie
bezspornie jedynie mocg osobistego aktu wiary, obejmuje cate zycie wierzacego, réwniez
jego zaangazowanie spoteczne i polityczne. Rdznica polega na tym, ze rozszerzanie krélestwa
Bozego na ziemi nie bedzie dokonywato sie przez ustawowe obwotywanie Chrystusa Krélem,
ale przez inicjatywy ustawodawcze, ktére bedg miaty na celu uporzadkowanie rzeczywistosci

ziemskich zgodnie z Ewangelia.

Luty 2007

Ingres

Zapewne nie bedzie dalekie od prawdy stwierdzenie, ze kazdy Polak, ktéry swiadomie
identyfikuje sie z KoSciotem, bolesnie przezywat okolicznosci wokét odwotanego w ostatniej
chwili ingresu nowego metropolity warszawskiego, arcybiskupa Stanistawa Wielgusa. Z
perspektywy kilku tygodni, jakie minety od tamtych dramatycznych wydarzen, warto zapytaé
o wnioski, jakie z nich ptyng. To oczywiste, ze pragniemy identyfikowaé sie z naszymi
pasterzami. To jasne, ze boli ich grzech, tak samo, jak jest powodem do dumy ich madros¢ i
szlachetnos¢. W postaci warszawskiego metropolity-seniora, gdy patrzy sie na catos¢ jego
dotychczasowego zycia, splotly sie ze sobg w nieszczesliwy wezet matosé i wielkos¢, stabosc i
sita, zto i dobro. Kazde wyrobione sumienie wyda jasny osad zaréwno o grzechach

przesztych, jak i tych zwigzanych z ujawnieniem niewygodnej prawdy: zto trzeba nazwacd



ztem, a ktamstwo — ktamstwem. Moralnos$¢ chrzescijaniska jest tylko jedna — ta sama dla
wielkich i matych, dla szeregowych chrzescijan i dla pasterzy. Nie oznacza to jednak, ze
rzeczywistosc jest czarno-biata. Tym bardziej nie byta takg w czasach panowania komunizmu
w Polsce.

Konieczno$¢ podejmowania pewnej ,gry” z funkcjonariuszami Owczesnego
totalitarnego panstwa, jakim byfa PRL, nie jest jedynie tanim usprawiedliwieniem,
ferowanym przez tych, ktérzy dali sie ztamadé. Wiedziat o tym np. kazdy ksigdz, ktéry budowat
kosciot i ktdry, by zakupi¢ kilka cegiet na swojg budowe, musiat wyciera¢ klamki na
posterunkach milicji, czujgc sie jak przestepca i wrég narodu. Jednak kazda taka ,gra” miata
swoje nieprzekraczalne granice, za ktorymi korczyt sie dopuszczalny kompromis, a
rozpoczynata sie wspétpraca ze ztem, zdrada, ciezka wina wobec mitosci blizniego. | to jest
chyba pierwsza i zasadnicza nauka, jaka ptynie z dramatycznych wydarzer wokét ingresu
arcybiskupa Wielgusa. Nauka, ktéra dotyczy kazdego, niezaleznie od czaséw i okolicznosci.
Schemat jest zawsze taki sam: jest szlachetny zamiar i moralnie dobre cele z jednej strony i
jest ktos, kto niesprawiedliwie i niegodziwie stara sie im przeszkodzi¢, domagajgc sie
jednoczesnie moralnych ustepstw, ktére mogg otworzy¢ droge do realizacji tych dobrych
celéw. Gdy przyjrzeé sie naszej rzeczywistosci, znajdziemy caty szereg sytuacji, do ktérych
pasuje powyzszy schemat. Czy zatem wolno czyni¢ zto, aby z niego wynikto dobro? Czy wolno
wspotpracowacé ze ztem, aby mdc po drodze spetnié jakies, moze nawet o wiele wieksze,
dobro? Nie, nie wolno! Jest to jedna z fundamentalnych zasad zycia chrzescijariskiego. Nie
wolno czynic¢ zta, liczgc na to, ze przez to spetni sie dobro. Juz $w. Pawet stawat przed takim
dylematem i jednoznacznie sie w tej kwestii wypowiedziat (por. Rz 3, 8). Oczywiscie, nie
kazdemu ztu, czynionemu przez innych, mozna przeszkodzi¢. Jednak o granicach kompromisu
warto zawsze pamieta¢ wtedy, gdy sumienie wyraznie przestrzega przed czynieniem zfa, a
jednoczesnie cztowiek widzi, ze realizacja dobrych zamierzen jest tak blisko, niemalze w
zasiegu reki, wystarczy jedynie jedno ustepstwo moralnei ...

Z odwotanego ingresu do katedry warszawskiej ptynie jeszcze druga nauka. Dotyczy
ona odkrycia, ujawnienia i wyznania dawnych grzechéw, szczegdlnie, gdy jest to bolesne,
wstydliwe, niemal Zzenujgce i moze mocno nadszarpngé dobre imie. Kiedy sie patrzy na to z
boku, chce sie powiedzie¢: karty na stot! Trzeba powiedzie¢ catg prawde! Cztowiek bytby
znacznie ostrozniejszy, gdyby chodzito o jego wtasne grzechy i wstydliwe, a nawet hanbigce

fakty z przesztosci. Warto w tym kontekscie przywota¢ stowa Jana Pawta Il pochodzace z



adhortacji o pokucie ,Reconciliatio et paenitentia” z 1984 r. Mdwiac o pojednaniu z
Kosciotem kaptanoéw, ktdrzy sprzeniewierzyli sie swemu powotaniu, Papiez zwraca uwage na
,Wspdtistnienie i wzajemne oddziatywanie na siebie dwdch zasad, réwnie waznych |[...].
Pierwsza to zasada wspodfczucia i mitosierdzia, wedtug ktorej Koscidt [...], baczy by nie ztamac
trzciny zgniecionej i nie dogasi¢ palgcego sie knota, i stara sie zawsze, o ile to mozZliwe,
ukazywac droge powrotu do Boga i pojednania z Nim. Druga to zasada prawdy i wiernosci,
dla ktdrej Kosciot nie zgadza sie nazywac dobra ztem, a zta dobrem”.

Fragment ten mozna by opatrzyé dodatkowym komentarzem: mito$é bez prawdy
staje sie naiwng staboscia; prawda bez mitosci przeradza sie w okrucieistwo. Obie te zasady
trzeba zastosowa¢ w tej bolesnej sytuacji, zwigzanej z wypadkami w metropolii
warszawskiej. Nie wolno odchodzi¢ od prawdy; nie wolno jej relatywizowac; nie wolno
zamazywac jej konturdéw, bagatelizujgc grzech i usprawiedliwiajgc krzywde. Ale nie wolno tez
pod szyldem poszukiwania prawdy bezkarnie szarga¢ cztowiekiem stabym, czy bytby on
szeregowym chrzescijaninem, czy koscielnym hierarchg; nie wolno w podty sposdb zarabiaé
na ludzkim grzechu, przescigajac sie w pikantnych prasowych komentarzach.

Jedynie zachowujac obie zasady: tg, ktéra nakazuje bezwarunkowgq konfrontacje z
prawda, nawet gdyby byta bolesna, ale takze i tg, ktéra nie odbiera godnosci grzesznikowi,
nawet temu, ktory zaciggnat wielkg wine, mozna doprowadzi¢ do zagojenia sie tej bolesnej
rany, jaka zostata zadana Kosciotowi w Polsce w poczatku 2007 r. Obie te zasady pomoga
rowniez ocali¢ to, co dla KosSciota zawsze jest niezwykle istotne: jednos¢. Nie ma
powazniejszej szkody, jakg moze odnie$é¢ wspdlnota wierzacych, jak utrata jednosci. Mozna
zywi¢ nadzieje, ze rozliczenie z PRL-owskg przesztoscia, ktore obie te zasady, zasade prawdy i
zasade mitosierdzia, bedzie traktowato tacznie, nie doprowadzi do nowej krzywdy, a
jednoczesnie pozwoli podjgé pokute tym wierzgcym, takze duchownym, ktérzy w tamtych

czasach okazali sie stabi wobec systemu zta i wyrzadzili krzywde bliznim.

Marzec 2007

Zycie niegodne zycia?



Dramatyczny list 32-letniego Janusza Switaja — catkowicie sparalizowane] ofiary
wypadku motocyklowego, wstrzgsnat sumieniami wielu Polakdéw. Jego prosba o $mierc
postawita na nowo w centrum uwagi kwestie dopuszczalnosci eutanazji. Dramatyczny obraz
cztowieka catkowicie zdanego na swoje otoczenie budzi niewatpliwie wspétczucie i
pragnienie pomocy. Czy ta pomoc mogtaby byé rozumiana takze jako pomoc w zakonczeniu
zycia, czyli po prostu zabicie chorego? Historia ta, chociaz mocno nagtosniona w mediach,
nie jest odosobniona. Wypadki drogowe, ktére koriczg sie nie tylko dozywotnim pobytem na
wozku, ale, jak to ma miejsce w przypadku pana Switaja, catkowitym unieruchomieniem i
koniecznoscig wspomagania czynnosci zyciowych przez urzadzenia (respirator), nie nalezg w
Polsce do rzadkosci. Warto zwrdci¢ uwage na przytaczane w mediach motywacje tej prosby
o $mierc. Poczagwszy od pragnienia, by nie by¢ ciezarem dla wiekowych juz rodzicéw, przez
skarge na zaniedbanie ze strony opieki zdrowotnej, az po pragnienie przetamania zakazu
eutanazji poprzez ogélnokrajowe referendum. Echo, jakie wywotata proéba Janusza Switaja o
Smieré, przeszto zapewne jego oczekiwania i Swiadczy jak najlepiej o kondycji moralnej
polskiego spoteczenstwa. Spontaniczna fala nie tylko wspédtczucia, ale realnej pomocy w
postaci specjalnego wdzka oraz oferty pracy, co do ktérej, mimo swojego stanu, chory jest
jak najbardziej zdolny, pozwala zywi¢ nadzieje na powrdt pana Janusza do Swiata zywych,
zarowno w przenosnym, jak i dostownym tego stowa znaczeniu.

Mimo to, ze w tym wypadku, jak sie wydaje, zaradzono przyczynom desperackiego
pragnienia zakonczenia zycia, warto szerzej przyjrze¢ sie temu aspektowi dyskusji o
eutanazji, jakim jest prosba o sSmieré. To wtasnie interpretacja tej prosby jest jednym z
kluczowych elementéw odpowiedzi na godziwos¢ eutanazji. O co wtasciwie prosi chory, gdy
prosi o usmiercenie go? W przewazajgcej czesci przypadkow nie prosi o skrdcenie Zycia, ale o
skrdcenie takiego Zycia, jakie musi prowadzié. W jego ocenie nie ma ono sensu, jest zyciem
niegodnym cztowieka. Prosba o Smier¢ jest zatem dla wielu znajdujgcych sie w dramatycznej
sytuacji prosba o sens, prosbg o ukazanie wartosci, dla ktérych warto zyé. Zazwyczaj rodzi sie
ona z poczucia osamotnienia chorego, niezrozumienia ze strony otoczenia, z niewerbalnego
komunikatu, ze opieka nad nim wigze sie z wyrzeczeniem i ofiarg, za ktorg powinien on by¢
wdzieczny. W powigzaniu z poczuciem, ze cztowiek nie jest w zaden sposdb przydatny dla
innych, a stanowi jedynie ciezar, musi prowadzi¢ do autoagresji, do decyzji o radykalnym
rozwigzaniu problemu. Gest ten moze byé przez chorego odbierany jako swego rodzaju

honorowe wyjscie, jako wziecie na siebie catego ciezaru i wszystkich konsekwencji zaistniatej



sytuacji. W tym konkretnym przypadku fala wsparcia, a takze caty szereg konkretnych ludzi,
dla ktérych ten chory przestat by¢ anonimowym ,przypadkiem”, pozwoli mu na nowo
uwierzy¢ w sens zycia.

Coéz jednak statoby sie, gdyby reakcja otoczenia byta zupetnie inna? Moze réwnie
wspofczujaca, jednak dajgca choremu do zrozumienia, ze dla jego prosby o $mieré
spoteczenstwo ma catkowity szacunek, Zze jest to jego autonomiczna decyzja, a
spoteczedstwo zrobi wszystko, by spetni¢ jego oczekiwania i nadzieje zwigzane z
zakoniczeniem zycia? Na tym wtasnie polegajg fatalne skutki postulowanej legalizacji
eutanazji. Oznacza ona, ze spofeczenstwo, zamiast probowac¢ wszystkimi $rodkami
podtrzymywaé nadzieje i poprawia¢ komfort nieuleczalnie chorych, ma im tylko jedno do
powiedzenia: , Tak! Macie racje. W waszym stanie zycie rzeczywiscie jest niegodne zycia.
Zrobmy to wiec w jaki$ przyzwoity i mato drastyczny sposéb”. Takie podejscie, ktére nosi w
sobie wszelkie znamiona cynizmu, wytwarza specyficzny rodzaj mentalnosci, dla ktorej
prosba o smier¢ musi kojarzy¢ sie z honorowym wyjsciem z sytuacji, a stanowcza jej odmowa
z zachowaniem co najmniej dziwnym, moze takze odrobine niesmacznym, a na pewno
zwigzanym z ogromnymi kosztami i obcigzeniem dla spoteczenstwa. Przed wytworzeniem
takiej mentalnos$ci czesto przestrzegat Jan Pawet |, przeciwstawiajgc eutanazji, jako
przejawowi ,cywilizacji smierci”, Ewangelie Zzycia: ,TakZze w przypadku, gdy motywem
eutanazji nie jest egoistyczna odmowa ponoszenia trudow zwigzanych z egzystencjq osoby
cierpigcej, trzeba eutanazje okreslic mianem fatszywej litosci, a nawet uznac za niepokojgce
‘wynaturzenie’: prawdziwe ‘wspdfczucie’ bowiem sktania do solidarnosci z cudzym bdlem, a
nie do zabicia osoby, ktorej cierpienia nie potrafi sie znies¢”. (Encyklika ,,Evangelium vitae”, nr
66).

Mentalnos¢ eutanazyjna niesie ze sobg niepokojacg tendencje do ekspansji i
poszerzania zakresu przypadkéw kwalifikujgcych sie do spetnienia prosby o Smieré. Trzeba
stwierdzié¢, ze mentalnos¢ ta jest tutaj naprawde konsekwentna. Bo ktdz moze zmierzyé,
ktdre cierpienie jest wieksze? Czy jest to bél nowotworowy, czy moze udreki psychiczne, jak
w przypadku np. schizofrenikdw? Czy jest to moze lek przed zblizajgca sie Smiercia, czy tez po
prostu ogdlna utrata sensu zycia, utrzymujgca sie przez dtugi czas, przy jednoczesnej
sprawnosci fizycznej i braku jakichkolwiek dolegliwosci? Kto osmieli sie powiedzie¢ osobie
dotknietej ktéryms z tych rodzajéw cierpien fizycznych czy psychicznych: , Ty jeszcze za mato

cierpisz, bySmy mogli spetni¢ twojg prosbe o eutanazje”? Skoro wiec zgode na eutanazje



motywuje sie pragnieniem usmierzeniu nieznosnego bélu, trzeba konsekwentnie objgé nig
wszystkie przypadki, gdy chory subiektywnie odczuwa swoje cierpienie jako obcigzenie
ponad sity. W przeciwnym wypadku stusznie mozna by¢ osadzonym o cynizm. Rozwdj
ustawodawstwa i praktyki medycznej w Holandii i Belgii, w ktdrych to krajach nie dokonuje
sie jeszcze wprawdzie eutanazji wbrew decyzji pacjenta, ale sg juz przypadki dokonywania jej
bez tej zgody (pacjent nieprzytomny, ale takze uposledzony noworodek), nie pozostawia
watpliwosci, ze ponura diagnoza, jakg wystawia sie mentalnosci eutanazyjnej jest, niestety,

prawdziwa.

Kwiecien 2007

Kiedy odchodzi kaptan...

Odejscia kaptandéw, okreslane potocznie jako ,porzucenie sutanny”, nie sg niczym
nowym, jednak w ostatnim okresie staty sie w naszym kraju zjawiskiem spektakularnym.
Wzmocnione medialne echo tych odejs¢ poteguje wrazenie, ze mamy do czynienia z
symptomem gtebokiego kryzysu w KosSciele. Dane statystyczne dotyczace ilosci
odchodzacych kaptandw zdajg sie to potwierdzaé. Ich znaczenie musi zosta¢ jednak
skorygowane chociazby przez fakt, ze nigdzie w Europie nie ma tak wielu mtodych kaptanow,
jak w Polsce, stad tez procent odchodzgcych bedzie w naszym kraju automatycznie wiekszy.
Nie oznacza to, ze nad dramatem, jakim niewatpliwie jest kazde odejscie kaptana nalezy
przejs¢ do porzadku dziennego i patrze¢ nan jedynie pod katem zjawiska socjologicznego, czy
tez prywatnego wyboru wolnego przeciez cztowieka.

Dramat ten jest zawsze podwdjny. Najpierw jest to dramat samego odchodzacego.
Jakie przyczyny mogg stac za taka decyzjg? Sadzac po deklaracjach ex-kaptandw ostatecznym
impulsem moze by¢ psychiczna niemoznos¢ kontynuowania zycia ,w rozkroku” miedzy
wiernoscig powotaniu a mitoscig do kobiety. Ale bywajg tez tacy, ktorzy swoje odejscie
motywujg brakiem dostatecznej wolnosci w zakresie wtasnych poszukiwan intelektualnych
badz tez zwyczajnie oswiadczajg, ze koiczg swojg dziatalnosé kaptanska, jak sie konczy np.
stuzbe drdézinika na kolei. Nie pomyli sie zapewne ten, kto bedzie przypuszczat za tymi

deklarowanymi racjami gtebsze przyczyny. Bo kaptanstwa nie wybiera sie, jezeli tylko czyni



sie to swiadomie i dobrowolnie, jak zwyktego zawodu. Jak zaden inny zawdd, stuzba
kaptainska wigze sie z okreslong postawg wewnetrzng, ktéra zakitada zgode na
reprezentowanie Chrystusa wobec wiernych i udzielanie im taski Bozej poprzez znaki
sakramentalne. Dlatego tez podstawowym czynnikiem tego wyboru moze by¢ tylko wiara i
to w podwdjnym znaczeniu: wiara w to, ze taki sposob zycia jest warto$ciowy i chciany przez
Chrystusa oraz wiara w to, ze Chrystus wfasnie mnie wybiera do tej stuzby i ze wybierajac,
daje mi odpowiednig taske i site do wytrwania. Podstawowym zadaniem kaptana pozostaje
przez cate zycie zachowanie tej wiary w swiezosci i sile. Sutanna nie chroni ani przed pychg i
proznoscia czy lekkomysinoscig, ani przed zwatpieniem, staboscig, czy zwykta ludzka gtupota.
Kazdy kaptan pozostaje zwyczajnym wierzagcym cztowiekiem, ktory jak inni musi zmagac sie o
ksztatt swojego chrzescijaiistwa. Tak, jak inni, np. chrzescijaiscy matzonkowie, musi zmagac¢
sie takze o wierno$¢ dobrowolnie zaakceptowanej drodze zycia kaptanskiego. Tak, jak inni
przezywa rozterki i kryzysy, rozczarowania i potkniecia, porazki i btedy, tak jak inni jest
konfrontowany z bolesng rzeczywistoscig wiasnego grzechu.

Autor niniejszego tekstu nie chce ferowa¢ sgdéw i ocen w odniesieniu do
postepowania wspotbraci, ktorzy odeszli z kaptanstwa. Ostatecznym sedzig tego kroku niech
bedzie Bdg, ktéry zna tajemnice ich serc. Jednak — i tutaj dotykamy drugiego wymiaru
dramatu odejécia kaptana — ani decyzja stania sie kaptanem, ani decyzja o porzuceniu
kaptanstwa nie sg decyzjami wytgcznie prywatnymi, ale dotyczg ludu Bozego jako catosci, ale
takze konkretnych ludzi, dla ktérych byto sie duchowym przewodnikiem. Osobisty dramat
duchownego uruchamia reakcje domina i stanowi wielkg préobe wiary dla tych, ktérym gtosit
on Ewangelie, ktérych przekonywat i napominat do wiernosci Bogu i dobrowolnie przyjetym
zobowigzaniom, dla ktdérych byt mezem zaufania i powiernikiem ich tajemnic, ktorym w
imieniu Chrystusa odpuszczat grzechy. Kazde S$wiecenia kaptaiskie same w sobie sg
niewerbalnym gloszeniem Ewangelii. Jednak takze kazde odejscie jest swoistym
»gloszeniem”, czytelnym, niestety negatywnym i niszczagcym znakiem. Cztowiek gteboko
wierzgcy bedzie w nim widziat osobisty dramat konkretnego cztowieka, jego kryzys wiary,
jego zagubienie, ktdére nalezy otoczy¢ modlitwg. Jednak cztowiek watpigcy zostanie
umocniony w swoich watpliwosciach co do sensownos$ci postawy wiernosci oraz samej wiary
w faske Chrystusa. Bo odejscie swiadka jest odczytywane nie tylko jako utrata wiarygodnosci

przez niego samego, ale dotyka takze wiarygodnosci sprawy, o ktorej swiadczyt. | dlatego
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odejscie kaptana jest zawsze ciosem dla Kosciota. Jest po prostu ztamaniem wiernosci
Kosciotowi, rozumianemu nie tylko i nie tyle jako instytucja, ale jako Oblubienica Chrystusa.

Mimo tego jednak, ze porzucenie kaptanstwa, ktdre poprzedza caty splot wydarzen i
okolicznosci, jest decyzja podjetg przez samego kaptana, nie sposéb nie zapyta¢ réwniez o
przyczyny tego kroku, ktore wigzg sie z opuszczeniem przez wspdlnote wierzacych. Jezeli
prawda jest, ze kazdy kaptan jest z ludzi wziety i dla ludzi ustanowiony, to prawdg jest tez, ze
autentyczne i wiarygodne zycie kaptfaniskie jest niemozliwe bez wsparcia wspdlnoty, jej
intensywnej modlitwy, ale takze jej zyczliwego zainteresowania, a czasami jej braterskiego
napomnienia. Tylko wtedy samotnos¢ kaptanska, ktéra wcale nie musi by¢ czyms
negatywnym, nie przeksztatci sie w wyniszczajgce osamotnienie, ktére moze pchnac¢ kaptana
do sprzeniewierzenia sie swojemu powofaniu.

W kontekscie odejs¢ kaptandw powraca zazwyczaj z nowa sitg pytanie o sens celibatu,
w ktdrym upatruje sie jedng z gtéwnych przyczyn kaptariskich odejs¢. Pojawiajg sie tez
propozycje, by wzorem niektérych wczesnochrzescijariskich wspdlnot, wyznaczaé
prezbiteréw sposréd danej wspdlnoty. Kosciét jednak widzi kaptanstwo inaczej — nie jako
urzad, ktérego warunki mozna ustali¢ poprzez konsens wspodlnoty i ktdrego sens moze byé
przez wspolnote wygenerowany wiasnym wysitkiem. W bardzo sugestywny sposdéb moéwit o
tym Jan Pawet Il, dajac swiadectwo o wtasnym kaptanstwie w autobiograficznej ksigzce pt.
,Dar i tajemnica”: ,Powotanie kaptanskie jest misterium. Jest ono tajemnicqg ,szczegdlnej
wymiany” — admirable commercium — pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Cztowiek oddaje
Chrystusowi swoje cztowieczenstwo, by modgt sie On nim postuzy¢ jako narzedziem
zbawienia. Chrystus zas przyjmujac ten dar, czyni owego cztowieka jakby swoim alter ego.
Jedli sie nie wniknie w tajemnice tej ,wymiany”, nie mozna zrozumie¢ jak to sie dzieje, ze
mtody cztowiek styszgc stowa «Péjdz za mna!», wyrzeka sie wszystkiego dla Chrystusa w
przekonaniu, ze na tej drodze jego ludzka osobowos$¢ osiggnie cata swojg petnie” (Krakéw
22005, s. 70-71).

Dla wielu krytycznych obserwatorow te stowa papieza bedg nosity znamiona
nierealistycznej i dalekiej od kaptanskiej codziennosci mrzonki. Jednak, jezeli kaptaristwo nie
bedzie rozumiane jako dar i tajemnica, wszystkie pytania i irytacje zwigzane z odejsciami
ksiezy stang sie niepotrzebne. Wtedy faktycznie mozna porzuci¢ kaptanstwo, jak posade

drdznika na kolejowych przejezdzie.
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Maj 2007

,Ufam Ewangeliom”

To stwierdzenie, ktére wydaje sie oczywiste dla kazdego wierzacego w Chrystusa,
nabiera szczegdlnego znaczenia, gdy wychodzi spod pidra papieza. Jest ono szczegblne w
dwojakim sensie. Najpierw dlatego, ze stanowi swoiste wyznanie wiary Pasterza
Powszechnego. Benedykt XVI, bo z jego niedawno opublikowane] ksigzki pt. ,Jezus z
Nazaretu” (Krakdw 2007, s. 13) ono pochodzi, wyraza w nim osobistg wiare, zaznaczajac przy
tym, ze jego publikacja ,zadng miarg nie jest wypowiedziq Nauczycielskiego Urzedu, lecz
stanowi jedynie wynik mojego osobistego poszukiwania «oblicza Pana»” (s. 14). Sama forma
niejako prywatnej publikacji papieza nie powinna w zasadzie dziwi¢. Jan Pawet Il przyzwyczait
opinie publiczng do tego typu wypowiedzi, publikujac nie tylko ksigzki o charakterze
wywiadu (,Przekroczy¢ prég nadziei”), wspomnien (,Wstancie, chodimy”), analizy
spoteczno-krytycznej (,Pamieé i tozsamosé”) czy tez poezji (,Tryptyk rzymski”). Mimo to
ksigzka Benedykta XVI moze by¢ okreslona jako wyjgtkowa. By zrozumiec jej znaczenie,
trzeba uwzglednic tto teologicznej drogi Josepha Ratzingera, ktére stanowity wydarzenia i
spory niezwykle burzliwego czasu przetomu soborowego i epoki posoborowej. Uwazany w
latach okotosoborowych za jednego z najbardziej postepowych teologdw, Ratzinger zaskarbit
sobie w okresie kierowania Kongregacjg Nauki Wiary przydomek ,, pancernego kardynata” i —
zdaniem wielu zachodnich s$rodowisk teologicznych — opinie niemalze reakcyjnego
konserwatysty. Tego typu szablonowe préby oceny jego mysli teologicznej okazujg sie dzisiaj
zupetnie nieadekwatne.

Jedno nie ulega watpliwosci. Ratzinger nigdy nie przestat by¢ twdrczy jako teolog. Jak
sam na innym miejscu wyznaje, gdy Jan Pawet Il wyjawit mu zamiar mianowania go
prefektem Kongregacji Nauki Wiary, uzaleznit swojg zgode od tego, ze obok pracy zwigzanej
z tym urzedem bedzie mdgt dalej publikowac teksty teologiczne pod wtasnym nazwiskiem i
niejako na wifasng odpowiedzialnos¢, a wiec takie, ktére nie bedg urzedowymi
wypowiedziami Magisterium. Ratzinger pisze, ze w duchu liczyt na to, iz takie postawienie

sprawy by¢ moze zaoszczedzi mu przeprowadzki z Monachium do Rzymu. Jednak Jan Pawet
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Il przystat na ten warunek (Joseph Ratzinger/Benedikt XVI, Wer hilft uns leben? Von Gott
und Mensch, Freiburg — Basel — Wien 2005, s. 18-19).

Jako jeden z nielicznych wysokich hierarchow koscielnych Ratzinger nieustannie brat
udziat w teologicznych sporach, stawat do publicznych dyskusji, publikowat analizy dotyczace
teologii, nauki i kultury, uczestniczagc zywo w toczacych sie debatach i czujnie obserwujac
trendy i nowe koncepcje teologiczne. Ksigzka ,Jezus z Nazaretu” pokazuje, ze nawet jako
papiez nie przestat by¢ teologiem, ktdry — jak z zaskakujacg szczeros$cig przyznaje — nie
przestaje poszukiwaé ,oblicza Pana” i prosi czytelnikéw swojej ksigzki, nawet swoich
oponentow, ,,0 odrobine sympatii, bez ktorej niemozliwe jest jakiekolwiek zrozumienie” (s.
14).

Ksigzka Benedykta XVI jest ktéras z kolei publikacjg, ktéra wyszta spod jego
teologicznego pidra. Mimo to jej znaczenie wydaje sie wyjatkowe. Dotyka bowiem
fundamentalnego problemu, z jakim boryka sie wspotczesna teologia. Z wtasciwg sobie
przenikliwoscig papiez ukazuje przyczyny obecnych zjawisk kryzysowych nie tylko w zakresie
badan teologicznych, ale takze — z racji ich popularyzacji i przetozenia na dziatalnos¢
duszpasterskg — w zakresie zycia chrzescijaniskiego. Egzegeza historyczno-krytyczna, ktorej
zastug Ratzinger w zaden sposéb nie pomniejsza, w swoich radykalnych formach
zaprowadzita teologie w $lepg uliczke. Badanie tekstu biblijnego jedynie pod katem jego
historycznej zawartosci tresciowej doprowadzito do tego, ze jego znaczenie dla dzisiejszego
zycia chrzescijanskiego stato sie coraz bardziej marginalne. W konicu ,Jezus historyczny”
zniknat za postacig ,,Chrystusa wiary”, ktéry miat byé jedynie wytworem pierwotnego
Kosciota. Ten wytworzony pézniej obraz nie mdégt oczywiscie rosci¢ sobie prawa do bycia
ponadczasowym i zobowigzujgcym, a wiec wtasciwy obraz osoby i nauczania Jezusa mogt i
musiat by¢ ciggle na nowo tworzony. Trudno sie dziwi¢, ze paleta tych obrazéw siegata , od
antyrzymskiego rewolucjonisty, dgzqgcego do obalenia panujgcych poteg i ponoszqcego
porazke, po tagodnego moraliste, ktory na wszystko zezwala, a mimo to, nie wiadomo
dlaczego, sam zostaje stracony” (s. 6). Wobec tak rozbieznych opinii papiez deklaruje: ,, Ufam
Ewangeliom” i zabiera czytelnika w teologiczng podrdz po kartach Nowego Testamentu,
zatrzymujgc sie na kluczowych wydarzeniach w zyciu Jezusa i najwazniejszych watkach jego
nauczania. Poszczegdlne rozdziaty nawigzujg w rownym stopniu do dyskusji egzegetycznej
zwigzanej z tekstami biblijnymi, jak tez do aktualnych problemdéw $wiata i Kosciota. Analizy z

zakresu teologii duchowosci przeplatajg sie z komentarzami dotyczgcymi wspdtczesnej
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kultury. Z tego bogactwa refleksji wytania sie jednak coraz wyrazniej realna posta¢ Jezusa,
ktora jest dla papieza zwornikiem nadajgcym wierze i teologii Kosciota wewnetrzng spdjnosc.

Ksigzka zawiera w sobie réwniez zapowiedz kontynuacji. Zgodnie z zamiarem autora
jest ona pierwszg czescig, ktéra zostanie uzupetniona dalszymi analizami. Decyzja publikacji
jedynie fragmentu catosci ptynie — jak papiez sam zaznacza — z jego realistycznej oceny, ze
moze mu zabrakngé czasu na dokonczenie tego dzieta. Juz jednak ta pierwsza cze$é rozwazan
moze by¢ bez watpienia uznana jako swego rodzaju ,dzieto zycia”, zbierajgce poszukiwania
teologiczne dziesiecioleci, bedace dojrzatym owocem dociekan, ale takzie bolesnych
doswiadczen osobistych i tych, jakimi naznaczone zostaty w tym czasie dzieje Swiata i
Kosciota. Jako teolog, papiez nie przestaje przy tym by¢ duszpasterzem. Chociaz jego ksigzka
moze by¢ dla czytelnika miejscami wymagajaca, to jednak autor pragnie za jej
posrednictwem dotrze¢ do szerokich kregédw ludzi najrézniejszej duchowej proweniencji.
Przyswieca mu przy tym jeden cel: ,przedstawienie postaci i oredzia Jezusa w Jego
dziatalnosci publicznej i przyczynienie sie w ten sposob do umacniania Zywej z Nim relacji” (s.

15).

Czerwiec 2007

Nerka dla najbardziej przekonujacego biorcy

Skoro nawet znani ze swych liberalnych pogladéw prominentni politycy holenderscy
wypowiadali sie krytycznie o wyemitowanym przez kanat telewizyjny BNN programie ,De
Grote Donorshow”, to jego tres¢ musiata rzeczywiscie mocno poruszyé sumienia. Oto
Smiertelnie chora kobieta miata na podstawie rozméw z trzema oczekujgcymi na
transplantacje biorcami, ale takie w oparciu o ich biogramy i rozmowy z rodzinami,
zadecydowa¢, ktéremu z nich ofiaruje swojg nerke. Jak sie pdzniej okazato, program ten byt
w tym sensie mistyfikacjg, ze chociaz trzej biorcy byli rzeczywiscie pacjentami
przygotowanymi do transplantacji, rzekoma dawczyni okazata sie by¢ aktorka, grajaca role
osoby $miertelnie chorej. Catos¢ odbywata sie za wiedzg uczestnikdw programu. Jak
oswiadczyli producenci, celem programu byto zwrdcenie uwagi na problem zbyt matej

gotowosci do ofiarowania organow do przeszczepu, przez co wielu potencjalnych biorcow



14

umiera, zanim znajdzie sie dawca. Zdaniem producentdéw cel zostat osiggniety, gdyz w czasie
emisji programu wielu widzéw zgtosito gotowosé oddania swoich organéw.

Wieksza czes¢ opinii publicznej — i to nie tylko w Holandii — odniosta sie do tego
pomystu z duzym sceptycyzmem, niekiedy — z oburzeniem. Warto zapyta¢, co witasciwie kryje
sie za intuicjg, ze takie przedstawienie problemu braku organéw do transplantacji jest
niegodne, niemoralne, ponizajgce? Nawet zakfadajgc, ze program byt od poczatku
mistyfikacjg, trzeba stwierdzi¢, ze taki jego scenariusz nie stuzy popularyzacji sprawy
transplantacji, a raczej ja wykrzywia i zaciemnia. Zasadniczym punktem krytycznym jest to,
ze transplantacja moze by¢ uznana za moralnie godziwg jedynie w kontekscie
bezinteresownego daru. Pozornie ten aspekt zostat tutaj zachowany, gdyz potencjalna
dawczyni miata osobiscie dysponowa¢ wiasnym organem. Jednak pomyst, ze o biorcy
decyduje po prostu arbitralna wola dawcy catkowicie sprzeciwia sie darmowosci i
bezinteresownosci daru. Owszem, rowniez wtedy, gdy dawca przeznacza swdj organ
cztonkowi wtasnej rodziny, akt daru nie ogranicza sie jedynie do oddania organu, ale zawiera
w sobie rowniez wskazanie biorcy. Jednak pomyst, ze biorca zostanie wytoniony w swego
rodzaju castingu, a wsrdd kryteriéw, obok udanej autoprezentacji, bedg takze odgrywaty role
jego zyciorys i rozmowa z innymi cztonkami rodziny, sprowadza zagadnienie transplantacji
rzeczywiscie do poziomu programu rozrywkowego.

Warto w tym kontekscie przypomnie¢ opinie Kosciota dotyczgcy transplantacji.
Pozytywna opinia etyki chrzescijanskiej na temat godziwosci transplantacji organéw jest
powszechnie znana. Jednak czasami zapomina sie o istotnym kontekscie tej pozytywnej
oceny. Transplantacja organdw jest jedynie wtedy godziwa, gdy jest rzeczywiscie darem —
aktem mitosci blizniego. Nie moze przy tym by¢ rdwnoznaczna z trwatym kalectwem, czy
nawet usmierceniem dawcy, stataby sie bowiem aktem samobdjczym. Niebezpieczenstwa,
na ktdre naraza sie dawca muszg by¢ proporcjonalne do dobra biorcy. Oznacza to, ze organy
niezbedne do zycia (np. ptuca czy serce) mogg by¢ pobrane jedynie pod warunkiem $mierci
dawcy, przy czym jako kryterium Smierci przyjmuje sie catkowite i nieodwracalne ustanie
wszelkiej aktywnosci mdzgowej (nie tylko jego czesci), przy czym kryterium to powinno by¢
rygorystycznie przestrzegane. Koscidt sprzeciwia sie transplantacji gruczotéw ptciowych oraz
mozgowia ze wzgledu na Scisty zwigzek tych organéw z osobowg i pfciowg tozsamoscig

osoby.
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Z logiki daru wynika jeszcze jeden aspekt. Niedopuszczalna jest sugestia, jakoby
osoby, ktére nie s3 gotowe odda¢ swoich organdéw po $mierci, stawaty sie tym samym
wspotwinne ,marnotrawienia” cennej tkanki, ktéra mogtaby uratowaé komus zycie, a tak
bezuzytecznie ulegnie rozktadowi. Chociaz gotowo$¢ oddania organdéw jest niewatpliwie
aktem mitosci blizniego, nie da sie skonstruowac¢ moralnej powinnosci oddania (po $mierci)
swoich organdéw. Nikt nie moze rosci¢ sobie prawa do czyichs organdéw, nikomu tez nie
powinno sie ich zabiera¢, nawet w wypadku, gdy chodzi o ocalenie zycia innym, o ile nie ma
pewnosci co do gotowosci zmartego do takiego aktu. Polskie ustawodawstwo zatem,
zaktadajgce model zgody domniemanej (kto sie nie sprzeciwit, ten zapewne wyraza zgode),
nie w petni spetnia wymogi logiki daru.

Warto w tym kontekscie przywotaé stowa Jana Pawta Il, ktéry wielokrotnie zabierat
gtos w sprawie transplantacji i nie wahat sie okresli¢ gotowosci do oddania po $mierci swoich
organdw jako akt wielkiej mitosci, dajgcej innym zycie: ,Kazdy przeszczep organu ma swoje
zrodto w decyzji o wielkiej wartosci etycznej: decyzji, aby bezinteresownie ofiarowac czesc
wtasnego ciata z myslg o zdrowiu i dobru innego cztowieka. Na tym witasnie polega
szlachetnos¢ tego czynu, ktory jest autentycznym aktem mitosci. Nie oznacza on jedynie
oddania czegos, co do nas nalezy, ale co jest czescig nas samych” (Jan Pawet I,
Przeméwienie do Uczestnikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa Transplantologicznego
»Poszukiwania naukowe muszg szanowac godnos$¢ kazdej ludzkiej istoty” 2000 r.).

Wida¢ wyraznie, ze jakakolwiek préba komercjalizacji problemu transplantacji
organdw — nawet posrednia, dokonana przez uczynienie z ludzkiego cierpienia przedmiotu
telewizyjnego show — drastycznie niszczy kontekst bezinteresownego daru, ktéry jedynie jest

w stanie uczynié ten gest aktem mitosci blizniego.

Lipiec 2007

Biaty strajk

Dramatyczna sytuacja polskiej stuzby zdrowia jest smutnym faktem. Kto z powodu
wtasnej choroby lub towarzyszac chorym z najblizszego otoczenia zetknat sie blizej z realiami

panujgcymi w polskich szpitalach, bedzie miat wiele zrozumienia dla gwattownosci protestu i
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determinacji protestujacych lekarzy i pielegniarek. Tegoroczne strajki, ktérych symbolem
pozostanie tzw. ”biate miasteczko” pielegniarek, czyli namiotowa pikieta przed siedzibg
premiera w Warszawie, spotkaty sie ze zrozumieniem ogromnej czesci spoteczeristwa. Nie
ulega watpliwosci, ze potrzeba wprowadzenia zmian strukturalnych w organizacji stuzby
zdrowia, ktorych elementem bytoby takze zwiekszenie zarobkdw lekarzy i pielegniarek, jest
naglaca.

Mimo to warto przyjrzeé sie specyfice tego protestu, zwtaszcza w tym, co dotyka
bezposrednio pacjentdw. Po raz pierwszy strajk lekarzy i pielegniarek objat dziatania (a takze
ich zapowiedZ — jako zaostrzenie protestu), ktére wigzaty sie z opuszczeniem pacjentdw,
badz tez odsunieciem w czasie zaplanowanych operacji. Strajkujacy ttumaczyli te dziatania
nieskutecznoscig fagodniejszych form protestu i determinacjg wobec sytuacji, ktéra i tak
grozi totalng zapascig newralgicznej tkanki zycia spotecznego, jaka jest stuzba zdrowia. Czy
jednak w swietle etyki chrzescijanskiej — nie méwigc juz o ogdlnie przyjetej etyce lekarskiej —
tak ekstremalna forma protestu moze by¢ uznana za godziwg?

Wydane w 2005 r. Kompendium nauki spotecznej Kosciota uznaje godziwos$¢ strajku
jako ostatecznego srodka walki o stuszne prawa pracownicze pod warunkiem jego
pokojowego charakteru. Jednoczes$nie w dokumencie stwierdza sie, ze staje sie on moralnie
nie do przyjecia, gdy towarzyszy mu przemoc lub tez gdy wyznacza mu sie cele bezposrednio
nie zwigzane z warunkami pracy lub sprzeczne z dobrem wspdlnym (nr 304). Jak wyglada
ocena protestéw w stuzbie zdrowia w Swietle tych kryteriow? Na szczeScie nie doszto do
przemocy ani ze strony strajkujgcych, ani do uzycia sity ze strony wtadz, co nalezy
dowartos$ciowad jako wyraz obustronnej powsciggliwosci. Ocena celdw protestu bedzie juz
bardziej zréznicowana. Za jak najbardziej stuszny nalezy uznaé postulat zmian strukturalnych
w stuzbie zdrowia. Zapowiedzi reform dokonywane przez kolejne ekipy rzgdzace nie zostaty
wprowadzone w zycie na tyle skutecznie, by zapobiec pogtebiajgcej sie zapasci catego
systemu. Mozna oczywiscie krytycznie zapytaé, czy w sytuacji, gdy zarobki wiekszosci
spoteczeAstwa pozostajg na stosunkowo niskim poziomie, wygdrowane zgdania pfacowe
lekarzy mogty byé w ogdle spetnione, pomijajgc kwestie spotecznej akceptacji dla takiego
wzrostu ptac. Gotowos¢ do negocjacji kaze jednak przypuszczaé, iz podawane liczby byty
raczej punktem wyjscia, a nie ostatecznym zgdaniem. Tym jednak, co najbardziej zastanawia
i wzbudza watpliwosci jest pytanie o zgodnos¢ drastycznych form protestu lekarzy z dobrem

wspdlnym. Czy jakikolwiek protest kosztem chorych moze by¢ moralnie dopuszczalny? Wiele
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krytycznych gtoséw w srodowisku lekarskim podkresla, ze gérnolotne stowa o powotaniu
lekarskim stajg sie czesto usprawiedliwieniem dla utrzymywania razgco niskich uposazen
pracownikéw stuzby zdrowia. Takie krytyczne stanowisko nie jest pozbawione stusznosci.
Mimo to jednak forma protestu, ktora siega az do opuszczenia chorych badz tez wigze sie z
odmowg powaznych zabiegdw, nie moze byé uznana za godziwg. Mimo niskich uposazen,
zawdd lekarza i pielegniarki cieszy sie niestabngcym spotecznym uznaniem wiasnie ze
wzgledu na jego specyficzny charakter, ktéry przekracza range jaka przypisuje sie innym
zawodom. Jak podkres$la wydana w 1995 r. przez Papieskg Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia gtéwnym i majgcym range symbolu sposobem
owego ,podjecia troski” [o Zycie ludzi — przyp. MM)] jest ich czuwajgca i troskliwa obecnosc
przy chorych. To przez niq dziatalnos¢ lekarzy i pielegniarek wyraza swojq doniostq ludzkq i
chrzescijariskg wartos¢ (nr 1). Obecnos$¢ przy chorych w rézinych, nawet bardzo
dramatycznych okolicznos$ciach, byta do tej pory bezdyskusyjnym przymiotem kazdego
pracownika stuzby zdrowia. Grozba opuszczenia chorych lub odmowy leczenia oznacza, ze ta
specyficzna cecha zawodu lekarza i pielegniarki, ktéra tez zaskarbia mu spoteczny szacunek,
staje sie elementem przetargu, swoistg ,,ustugg”, ktérej mozna odmowic, gdy warunki pracy
nie odpowiadajg oczekiwaniom. Taka postawa powoduje powazine pekniecie w relacji
zaufania miedzy personelem medycznym a pacjentem. Pacjenci szpitala narzekajg
niejednokrotnie na warunki, czasami na szorstkie zachowania personelu, przy czym
niejednokrotnie ta druga przyczyna niezadowolenia jest spowodowana nierealistycznie
wygdbrowanymi oczekiwaniami pacjenta lub zwigzang z chorobg nadwrazliwoscia. Do tej pory
istniata jednak niepisana ni¢ zaufania, oparta na pewnosci, ze lekarz i pielegniarka bedg w
miare swoich sit i dostepnych mozliwosci w kazdej sytuacji dbali o pacjenta.

Zdaniem lekarzy za negatywne skutki odsuwanych w czasie, a wczesdnigj
zaplanowanych operacji odpowiadajg rzadzacy, nie spetniajac przedstawionych zgdan i
postulatéw s$rodowiska lekarskiego. W ten sposéb nacisk na rzadzacych ma zostaé
zwielokrotniony, a niezadowolenie spofeczne ma przewazy¢ szale na korzysé protestujgcych.
Jednak dla pojedynczego chorego, ktory czeka dtugie miesigce na operacje, takie
ttumaczenie jest nie do przyjecia. Nikt nie chce odgrywaé roli karty przetargowe;j,
szczegblnie, gdy w gre wchodzi wiasne zdrowie i gdy ma sie swiadomosé, ze jedyng

przeszkoda w jego odzyskaniu jest polityczno-spoteczny spor.
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Jest pewne, ze rzadzacy muszg znalez¢ droge do zagwarantowania rozwigzan
systemowych, ktére ztagodza problemy stuzby zdrowia i zapewnig godziwag ptace jej
pracownikom. Zadne jednak spory nie moga toczy¢ sie kosztem pacjentéw. Gdyby miano
uzy¢ ich losu jako karty przetargowej, trzeba by konsekwentnie zrezygnowac ze sktadania

przysiegi lekarskiej.

Sierpien 2007

Ostatnia pielgrzymka

Wstrzags, przerazenie, fala wspodtczucia, potrzeba wyciszenia, jakas wewnetrzna
potrzeba pomocy poszkodowanym — burza emocji towarzyszyta wiadomosci, jaka polska
opinia publiczna otrzymata w niedzielne przedpotudnie, 22 lipca 2007 r. Dla 26 smiertelnych
ofiar wypadku autokaru z polskimi pielgrzymami w poblizu Grenoble we Francji byfa to
pielgrzymka konczaca ich ziemska wedréwke. Byli wéréd nich ludzie starzy i mtodzi, pary
matzenskie, matki i ojcowie rodzin, kaptfani... Nie sposdb przejs¢ nad t3 tragedia do porzadku
dziennego. Drobiazgowe analizy zdajg sie wskazywaé, ze do tego tragicznego wypadku nie
musiato dojsé. Gdyby kierowca wybrat inng droge — zgodnie zresztg z oznakowaniem, gdyby
nie rozpedzit autokaru do nadmiernej predkosci, gdyby nie zawiodty hamulce, gdyby zdotat
przejecha¢ jeszcze kilkadziesigt metréw, by ming¢ tragiczny zakret, gdyby... Takie
alternatywne scenariusze nie sg w stanie zmienic faktéw, ktére byty efektem nagromadzenia
sie niezwykle niekorzystnych okoliczno$ci. Obtudne bytoby przedwczesne przypisywanie
jednoznacznej winy kierowcy. O ile w ogdle jest to mozliwe, wypowiedzg sie na ten temat
komisje badajgce przyczyny tego tragicznego wypadku. Mozna jednak — i trzeba —
sformutowaé wniosek, ktory dotyczy nie tylko tej, ale kazdej innej sytuacji w ruchu
drogowym. To, ze statystyka wypadkdw smiertelnych jest w Polsce tak przerazajaca, jest nie
jedynie efektem ztego stanu drég. Polacy jezdzg ofensywnie. Kazdy kierowca zna codzienne
sytuacje, gdy kto$ wyprzedza mimo ciagtej linii, nie uznaje ograniczenia predkosci, swoim
agresywnym sposobem jazdy spycha na boczny pas zbyt wolno — jego zdaniem — jadace

samochody. Kazdy kierowca mdgtby jednak takze bez trudu wymienic sytuacje, gdy on sam
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prowadzi zbyt niebezpiecznie i opowiedzie¢ o momentach, w ktérych przez gtowe przebiegta
mysl: ,,Niewiele brakowato... Otrzymatem przed chwilg niemalze drugie zycie”.

Jeszcze do niedawna, wysytajac pocztg mandat na adres kierowcy, ktéry popetnit
zarejestrowane na automatycznym radarze wykroczenie, niemiecka policja umieszczata na
kopercie nadruk: ,defensiv fahren” - jezdzi¢ defensywnie. Defensywnie, czyli zachowawczo,
kierujgc sie ograniczonym zaufaniem do innych uzytkownikéw ruchu drogowego. Dla wielu,
szczegblnie mtodych Polakéw wezwanie do takiego sposobu prowadzenia samochodu bytoby
niemalze rownoznaczne z kapitulacja, pozbyciem sie mtodzienczej werwy i fantazji,
kierowaniem sie mentalnoscia emeryta. Efekty widaé w coraz to wiekszej liczbie
przydroznych krzyzy, przy ktérych najblizsi ofiar zapewne niejednokrotnie zadajg te same
pytania bez odpowiedzi: gdyby tu nie byto tego fatalnego drzewa, gdyby droga nie byta tak
Sliska, gdyby z przeciwka nic nie jechato, gdyby sie nie dat namoéwié przez kolegéow ... Wsrdd
zachowan traktowanych jako jednoznacznie grzeszne, rzadko pojawia sie tamanie przepiséw
drogowych. Tymczasem Katechizm Kosciota Katolickiego nie pozostawia w tej kwestii
zadnych watpliwosci: Ci, ktdrzy w stanie nietrzezwym Iub na skutek nadmiernego
upodobania do szybkosci zagrazajq bezpieczenstwu drugiego cztowieka i swemu wtasnemu —
na drogach, na morzu lub w powietrzu — ponoszqg powaznq wine (KKK 2290). | to niezaleznie
od tego, czy spowodujg wypadek, czy nie.

Pytanie o bezposrednig przyczyne katastrofy skrywa jednak w sobie pytanie o wiele
powazniejsze: pytanie ,dlaczego?”, skierowane wprost do Boga. Jak pisat w liscie na temat
cierpienia ,Salvifici doloris”Jan Pawet Il, na gruncie tego pytania dochodzi nie tylko do
wielorakich zataman i konfliktow w stosunkach cztowieka z Bogiem, ale bywa i tak, Ze
dochodzi do samej negacji Boga (SD, 9). Dlaczego ging pielgrzymi, ktorzy co dopiero opuscili
sanktuarium maryjne, ging, Spiewajac piesni? Nie sposéb nie zadac tego pytania, chociaz
cztowiek czuje, ze nie uzyska na nie natychmiastowej odpowiedzi. Pobrzmiewa w nim
prastare pytanie o sens cierpienia, ktére w tej katastrofie dotkneto w tragiczny sposéb tak
wielu ludzi. Niejednokrotnie pytanie o sens tragicznej $mierci staje sie dowodem na
nieistnienie Boga. Jezeli jednak cztowiek bedzie starat sie przezywac swoje cierpienie wraz z
cierpigcym Chrystusem, dostrzeze bezcenng perspektywe, niedostepng dla cztowieka
niewierzgcego. Chociaz nie uzyskujemy odpowiedzi na pytanie o sens tego, co sie wydarzyto,
jedno wiemy: nasi tragicznie zmarli, chociaz pozostawili bolesng pustke, nie znikajg, nie

roztapiajg sie w nicosci. | nie chodzi jedynie o pewng forme ,obecnosci” w zdjeciach,
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pamiagtkach, przedmiotach, ktdre ich przypominajag. Wiara dostrzega mitosiernego Boga,
ktory czeka po drugiej stronie zycia i ktéremu mozemy oddac i powierzy¢ wszystkie ofiary
katastrof i przemocy. Bég nie odpowiada na natarczywe pytania o sens inaczej, jak wskazujgc
na los Chrystusa, ktérego zycie nie zakonczyto sie absolutnie bezsensownym, po ludzku
sgdzac, dramatem Golgoty, ale Zmartwychwstaniem. Wiara pozwala oczekiwaé, ze chociaz
Bog zdaje sie milcze¢ wobec natarczywych pytan o sens cierpienia, nie pozostaje jednak
obojetny na los tych, ktérych ono dotyka.

Spontaniczna wspdlna modlitwa wraz z tymi, ktérzy by¢ moze nie sg do niej zdolni, bo
utrata najblizszych uczynita ich niemymi z bélu Hiobami, jest — obok konkretnej pomocy
materialnej i psychologicznej — najlepsza forma okazania wspodtczucia. Taka wspdlna
modlitwa moze nie$¢ ponad przepasciami rozpaczy, zniechecenia, utraty wiary,
rozrywajgcego serce boélu. W Bogu mozna zachowaé nadzieje nie tylko na ostateczne
spotkanie z tymi, ktorzy tak gwattownie zostali wyrwani z zycia. Mozna takze mieé nadzieje,
ze Bdg ostatecznie udzieli odpowiedzi na fundamentalne pytanie cztowieka, na pytanie o

sens cierpienia.

Worzesien 2007 — temat miesigca zaginat.

Pazdziernik 2007

,Chodz, badz moim swiattem!”

Tak nazywa sie niezwykta, wstrzgsajgca i fascynujgca zarazem ksigzka, wydana tej
jesieni jednoczesnie w jezykach angielskim i niemieckim (,,Komm, sie mein Licht”, Miinchen
2007). Chodzi o dokumentacje korespondencji i zapiskéw Matki Teresy z Kalkuty, ktdre do tej
pory byly niedostepne dla opinii publicznej. Ksigzka ta jeszcze przed publikacjg wywotata
liczne komentarze (zob. np. Newsweek Polska 35/07, s. 80). Postronny obserwator zawsze
odnosit wrazenie, ze Matka Teresa byta osobg obdarzong taska szczegdélnej zazytosci z
Bogiem. Dokonawszy ostatecznego wyboru, witasciwie — jak moglo sie wydawaé -
konsekwentnie i bez zadnych przeszkéd realizowata swoje powotanie. | trudno bytoby

zaprzeczy¢, ze w takim spojrzeniu na zycie Matki Teresy jest wiele prawdy, a korespondencja
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i zapiski Btogostawionej ukazujg to dobitnie. Odstaniajg one szczegéty ,powofania w
powotaniu”, jak ona sama nazywa mistyczne przezycie, jakie miato miejsce we wrzesniu 1946
r., w pociggu z Kalkuty do Darjeeling, gdzie trzydziestoszescioletnia wowczas Matka Teresa
miata spedzi¢ rekolekcje. Potem Btogostawiona przezyta jeszcze caty szereg mistycznych
spotkan z Jezusem, chociaz — jak sama zaswiadcza — nigdy nie poszukiwata nadzwyczajnych
przezyc¢ i wizji. Od czasu dziecinstwa odczuwata jednak gtebokg mitosé i zwigzek z Jezusem.
Jej wstgpienie do Zgromadzenia Sidstr Loretanek byto oczywistg konsekwencjg przebytej
drogi. To jednak nie wystarczyto. Po kilkunastu latach owocnej pracy misyjnej w Indiach,
Jezus zwrdcit sie do niej z zarliwym apelem: Chce indyjskie Misjonarki Mitosci, ktdre bedg
ptomieniem Mojej mitosci wsrod najubozszych, chorych, umierajgcych, wsréd matych dzieci
ulicy. Chce, abys przyprowadzita mi biednych; siostry, ktdre ofiarujg swoje Zycie jako dusze
wynagradzajgce z mitosci, przyprowadzq ich do Mnie. Wiem, ze jestes najmniej zdolnym
cztowiekiem, stabym i grzesznym, ale wtasnie dlatego chce cie uzy¢ dla Mojej chwaty.
Odmowisz mi? [...] Pozwdl mi dziatad, nie odrzucaj Mnie! Zaufaj mojej mitosci, ufaj mi slepo.
Moja mata, daj mi dusze. Wielokrotnie styszata gtos, ktory nieustannie wzywat: Chodz, chodz
wreszcie! Zanies mnie do nor ludzi ubogich. Chodz, bqdZz moim sSwiattem! Poczatkowy lek i
wewnetrzny zamet ustgpity z czasem pewnosci, ze Jezus rzeczywiscie pragnie jej
zdecydowanego dziatania.

Z tymi, jak sama je nazwata, ,dziwnymi myslami i pragnieniami”, Matka Teresa
zwrdcita sie do swojego duchowego kierownika, a przez niego — do arcybiskupa P. Periera,
bez ktérego pozwolenia nie mogta i nie chciata dziatac. Jej wiernos¢ i postuszenstwo zostaty
jednak wystawione na niezwykfg prébe cierpliwosci. Jej wewnetrzna pewnosé i palagce w
umysle wielokrotnie powtarzane pytanie Chrystusa: Chcesz mi domowic? spotkaty sie z
rezerwg arcybiskupa, ktéry — chociaz zasadniczo zyczliwy i otwarty wobec présb swigtobliwej
loretanki — nie chciat przez zbytni pospiech zezwoli¢ na inicjatywy, ktére przeciez mogty byé
zrodzone jedynie z niezdrowej ambicji lub przesadnego poczucia misji. W intensywnej
korespondencji z arcybiskupem Matka Teresa nie waha sie napominaé hierarche, by odrzucit
lek i przesadng ostroznos¢ i wreszcie pozwolit jej is¢. Na jego uwage, ze musi mie¢ wazny
powdd, by przedstawi¢ Stolicy Apostolskiej zamiar zatozenia przez nig nowego
zgromadzenia, Btogostawiona odpowiedziata krotko: Ratowanie dusz, ukojenie pragnienia
Chrystusa, pragnienia mitosci i dusz — czyz to nie jest wystarczajgco wazne? Po wielokrotnych

apelach Matka Teresa uzyskata wreszcie pozwolenie na opuszczenie zgromadzenia loretanek
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oraz zamiane habitu na biate sari — odzienie indyjskich kobiet i rozpoczeta budowe nowego
zgromadzenia.

Historia jego rozwoju, niezwyktej ptodnosci, jak i ogdlnoswiatowe]j fascynacji osobg
Btogostawionej sg powszechnie znane. Wydawac by sie mogto, ze po latach walk, zmagan i
cierpien mamy do czynienia z historig tryumfu wiary, ktéry doprowadzit do tego, ze Matka
Teresa mogta umieraé widzgc prawdziwy rozkwit powotanego przez nig dzieta. Ale wtasnie w
tej materii omawiana ksigzka koryguje zbyt sielankowy obraz, przynoszgc wstrzgsajgcy zapis
duchowych zmagan i cierpien. Przyjmujgc ochoczo zaproszenie Jezusa, by by¢ Jego Swiattem,
Matka Teresa nie przypuszczata, ze przyjdzie jej w tak szczegdlny sposéb uczestniczy¢ w
cierpieniu Jezusa na krzyzu. Juz u poczatkdw dzieta rozpoczat sie dla niej okres gtebokiej nocy
duchowej, straszliwych cierpien, zwigzanych z catkowitym brakiem duchowej pociechy. To
wieloletnie wspdétumieranie z Jezusem byto dla niej tym trudniejsze, ze przeciez uprzednio
miata gtebokie doswiadczenie mistycznego z Nim zwigzku. Btogostawiona nie troszczyta sie
przy tym o siebie, ale — jak to wyznata w jednym z listéw do abpa Periera — lekata sig, by nie
zepsuc Jego dzieta. We mnie jest taka ciemnosc, jakbym byta martwa. Wewnetrzny zamet
wzmagat sie w obliczu oczywistych dobrych owocéw jej dzieta, przy jednoczesnej jej
wewnetrznej pustce i ciemnosci. Listy i zapiski Btogostawionej s wzruszajacym
Swiadectwem wielkiego cierpienia, ale takze pokornego trwania, btagania o $wiatto, slepej
wiernosci, ktéra kaze is¢ dalej w absolutnej ciemnosci duszy. W jednym z listow pisze: Chce,
by [Jezus] czut sie u mnie dobrze; aby nie zwaZat na moje uczucia [...]. Aby nie zwazat nawet
na ciemnosé, ktora Go we mnie otacza, ale [na to], Ze mimo wszystko Jezus jest dla mnie
wszystkim i Ze nie kocham nikogo innego, jak tylko Jezusa. Nigdy nie cofneta swojej zyciowej
decyzji, podjetej wiele lat wczesniej, a skonkretyzowanej w prywatnym Slubie, ktory za zgoda
swojego kierownika duchowego ztozyta: zobowigzata sie wtedy, ze nigdy niczego nie odmowi
Jezusowi. Wsréd najwiekszego duchowego cierpienia, Btogostawiona potrafita napisa¢: Chce
usmiechngqc sie do Jezusa i przez to nawet przed Nim ukry¢ bol i ciemnos¢ mojej duszy.

Kto cho¢ troche zna historie zycia wielkich mistykéw, np. sw. Jana od Krzyza, ten od
razu dostrzeze w tych wyznaniach Matki Teresy echo mistycznych przezy¢, ktdrym
nieodtgcznie towarzyszy cierpienie. Okazuje sie ono niezbedng drogg oczyszczenia dla tych,
ktdrzy zblizajg sie do Boga, ale jest tez wyjgtkowg forma jednosci z cierpigcym i opuszczonym
Chrystusem. Matka Teresa nie tylko wybrata jednos¢ z ogarnietym pragnieniem

ukrzyzowanym Jezusem jako szczegdlne znamie duchowosci swego zgromadzenia. Chrystus
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pozwolit jej na zupetnie wyjatkowe nasladowanie Siebie wfasnie w ciemnosci krzyza. |
wtasnie odarta ze wszelkiej ludzkiej pociechy, stata sie i pozostaje Matka Teresa dla wielu
ludzi symbolem cztowieka autentycznie wierzgcego, mimo wszystko.

Wsrod notatek z rekolekcji, jakie Matka Teresa odbyta wiosng 1959 r., jest zapis,
ktdry bardzo sugestywnie oddaje pokore, ale i niezwyktg duchowg wielko$é tej kobiety.
Btogostawiona zadaje pytania, jakie kiedys moze zada jej Bég i préobuje na nie odpowiedziec:
- Czego dokonatas? — Niczego. Probowatam jedynie by¢ chetnym narzedziem [...]. — Dlaczego

to uczynitas? — Jedynie dla Ciebie...

Listopad 2007

Europa wspdinych wartosci?

Nowa koalicja rzgdowa, ktéra w listopadzie 2007 r. przejeta wiadze w Polsce,
zasygnalizowata gotowos¢ akceptacji — wraz z podpisaniem zmodyfikowanego traktatu
konstytucyjnego dla Europy — Karty Praw Podstawowych,. Postanowienia Karty, uroczyscie
proklamowanej juz na szczycie w Nicei 7 grudnia 2000 r., majg w opinii jej zwolennikéw w
znacznym stopniu przyczyni¢ sie do podniesienia i utrwalenia oraz zabezpieczenia
fundamentalnych swobdd i uprawnien obywateli Unii Europejskiej. Mimo to rdzne
Srodowiska zgtaszajg powazne zastrzezenia wobec tresci Karty. Przed jej ostateczng
akceptacjg przestrzegajg réwniez liczne srodowiska katolickie. Wydaje sie bowiem, ze jej
niektore postanowienia umacniajg tendencje i nadajg ogdlnoeuropejskie znaczenie
zachowaniom, ktére w zaden sposdéb nie mieszczg sie w chrzescijaiiskim systemie wartosci.
Zastrzezenia dotyczg przede wszystkim ksztattu matzenstwa i rodziny. Na pierwszy rzut oka
nic jednak nie wskazuje na to, by zapisy Karty w jakikolwiek sposéb zagrazaty rodzinie.
Okazuje sie to, niestety, dopiero po gtebszej ich analizie.

Warto zwrdci¢ uwage na kilka artykutow. Pierwszym z nich jest art. 9: ,Gwarantuje
sie prawo do zawarcia matzenistwa i prawo do zatoZenia rodziny zgodnie z ustawami
krajowymi regulujgcymi korzystanie z tych praw”. To zdanie nabiera szczegdlnego
znaczenia w kontekscie faktu, ze w Karcie nigdzie nie sprecyzowano pojecia matzeistwa i

rodziny. W ten sposob nakazuje sie respekt rowniez wobec ustaw, ktdre legalizujg, a tym
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samym uprzywilejowujg zwigzki jednopfciowe. Taka interpretacja moze wynikac¢ z art. 22
par. 1, w ktérym , [z]akazuje sie jakiejkolwiek dyskryminacji ze wzgledu na pteé, rase, kolor
skory lub pochodzenie etniczne czy spoteczne, jezyk, religie lub przekonania, poglgdy
polityczne, nalezenie do mniejszosci narodowej, majqtek, urodzenie, niepetnosprawnosc,
wiek oraz orientacje seksualng”. Jak wiadomo, pojecie dyskryminacji bywa rdznie
rozumiane. Szczegdlnie intensywnie bywa ono eksploatowane w odniesieniu do oséb o
orientacji homoseksualnej. Niedyskryminacja takich oséb ma wyrazac sie nie tylko w
powstrzymaniu sie przez jednostki i instytucje od kazdej formy pietnowania czy ponizania,
ale ma dotyczy¢ takze ustanowienia nowych instytucji zycia publicznego w postaci
zwigzkdw partnerskich. Chodzi zresztg nie tylko o osoby o orientacji homoseksualnej. W
wielu dokumentach proklamowanych przez organy unijne homoseksualisci wymieniani sg
jednym tchem z transseksualistami i biseksualistami.

W przyjetej przez Parlament Europejski 18 stycznia 2006 r. Rezolucji w sprawie
homofonii w Europie nie tylko zostat wyrazony sprzeciw wobec przemocy w odniesieniu
do oséb o odmiennej orientacji seksualnej, ale takze wobec naruszania zasady réwnosci.
Ma sie ona przejawia¢ poprzez ,nieuzasadnione i nie dajgce sie usprawiedliwic
ograniczenia praw, ttumaczone czestokro¢ wzgledami porzqdku publicznego, wolnosci
religijnej i prawa do sprzeciwu sumienia”. Oznacza to np., ze ktos, kto sprzeciwia sie
legalizacji i uprzywilejowaniu matzenstw homoseksualnych, powotujac sie na wymogi
swego sumienia lub tez wzgledy natury religiinej (w tym wymogi moralnosci
chrzescijanskiej), moze zosta¢ oskarzony o naruszanie zasady réwnosci i pociggniety do
odpowiedzialnosci. Krytyczne stanowisko wobec tej rezolucji zajeta Konferencja
Episkopatu Polski w komunikacie z 31 stycznia 2006 r., w ktérym czytamy: ,Rezolucja ta
stusznie odrzuca postawy dyskryminacji wobec 0séb o skfonnosciach homoseksualnych.
Jednak wezwanie skierowanie do rzqdow paristw cztonkowskich, by prawnie zrownacd
zwiqzki 0séb tej samej pfci ze zwigzkami matzeriskimi, narusza zasady prawa naturalnego
oraz stanowi zagrozenie dla mafzenstwa i rodziny. Biskupi apelujq do Parlamentu
Europejskiego o zaniechanie dziatarn noszgcych znamiona dyktatury relatywizmu i
zagrazajgcych wolnosci sumienia obywateli krajow Unii Europejskiej”.

Chociaz wydaje sie, ze nie istnieje bezposredni zwigzek Karty Praw Podstawowych z

innymi wypowiedziami unijnymi, do ktérych nalezy wspomniana rezolucja, to jednak

wiasnie w Swietle takich wypowiedzi ukazuje sie zamiar, jaki stoi za niektérymi
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sformutowaniami Karty. Nic dziwnego, ze domagajac sie uprzywilejowania zwigzkow
partnerskich, czyli przyznania im analogicznych praw do tych, jakimi cieszg sie
heteroseksualne matzeAstwa, czesto wskazuje sie wifasnie na tekst Karty Praw
Podstawowych jako na dokument gwarantujgcy takie uprawnienia.

Trzeba sie zatem zgodzi¢ z opinig, ze poprzez niektére postanowienia Karty Praw
Podstawowych nie tylko usituje sie ustanowi¢ nowy system wartosci, ktory z punktu
widzenia chrzescijan w pewnych fragmentach jest systemem antywartosci, ale takze pragnie
sie zagwarantowac wprowadzenie go w zycie. Oznacza to mozliwo$é mobilizacji prawnych i
administracyjnych form nacisku na kraje, ktére nie zechcg go wecieli¢ w zycie w formie, jakiej
domagaja sie niektdre srodowiska. Chociaz w tej konkretnej sprawie podpisanie Karty nie
jest jednoznaczne z zobowigzaniem sie danego panstwa unijnego do legalizacji i
uprzywilejowania zwigzkdw homoseksualnych, to jednak zgoda na jej postanowienia stanowi
kolejny wytom w systemie wartosci, dla ktdrego heteroseksualne matzenstwo i oparta na

nim rodzina stanowig fundament spoteczenstwa.

Grudzien 2007

Zbawieni w nadziei

Swoja drugg encyklike, podpisang 30 listopada 2007 r., Papiez Benedykt XVI nazwat
Spe salvi nawigzujgc do stow sw. Pawta: ,W nadziei juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 24).
Dokument nosi wyrazne znamie stylu znanego z publikacji kard. Josepha Ratzingera. Jest to
tekst wyrazisty, ale nie napastliwy, raczej argumentujacy, niz dekretujgcy, nacechowany
gteboka wiarg w prawde Ewangelii, z jednoczesnie podejmujgcy otwartg dyskusje z
pogladami odmiennymi. Ratzinger nie waha sie cytowaé ani klasykdw starozytnosci
(Platona), ani wielkich rewolucjonistéw (Karola Marksa) czy filozoféw (Franciszka Bacona i
Emanuela Kanta), ani tez czotowych sceptykdw wspdiczesnosci, do ktérych niewatpliwie
nalezg przedstawiciele tzw. ,szkoty frankfurckiej” — Max Horkheimer i Theodor W. Adorno.

Papiez odstania z wielkg przenikliwoscig korzenie wspdtczesnych pragdéw myslowych,
ktére doprowadzity do prywatyzacji nadziei, ale takze do wielkiego sceptycyzmu i

relatywizmu w obliczu zatamania sie nadziei na stworzenie lepszego Swiata przez zburzenie
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starych i stworzenie nowych struktur. Ludzie kreujgcy takie nadzieje, jak pisze papiez,
zapomnieli o jednym: nie mozna raz na zawsze ,zakonserwowac” nawet najlepszych
rozwigzan i struktur. Kazde pokolenie, nawet jesli otrzymato od poprzednich generacji
najlepsze dziedzictwo dobra, dokonuje wtasnych wyboréw i w pewnym sensie na nowo
odpowiada na pytanie o dobro oraz rozpoczyna od nowa budowe sprawiedliwego swiata.
Jednak Benedykt XVI nie ogranicza sie jedynie do krytyki ztudnych nadziei wspdtczesnych
spoteczenstw, ktdére chcg zbudowaé lepszy swiat bez Boga, ale postuluje dokonanie
samokrytyki nowozytnego chrzescijaristwa, ktore wcigz od nowa musi uczy¢ sie rozumienia
siebie samego, poczynajgc od swych korzeni (nr 22).

W kontekscie rozczarowania wielkimi utopiami, réwniez tymi, ktére catg nadzieje
poktadajg w postepie naukowym, ale takze w obliczu wspétczesnego sceptycyzmu wobec
to w gruncie rzeczy, jak stwierdza papiez, nadzieja na prawdziwe zycie, zycie ostatecznie
spetnione, po prostu zycie wieczne. Papiez nie waha sie przy tym wyrazi¢ odczué¢ wielu
wspotczesnych ludzi — rdwniez wierzacych —, dla ktérych perspektywa zycia wiecznego jest
nie tylko odlegta, ale mato interesujgca, wrecz nudna. Wynika to jednak z btednych
wyobrazen, gdyz wiecznosc¢ nie jest ciggiem nastepujgcych po sobie dni kalendarzowych, ale
czyms, co przypomina moment ostatecznego zaspokojenia, w ktérym petnia obejmuje nas, a
my obejmujemy petnie. Bytby to moment zanurzenia sie w oceanie nieskoriczonej mitosci, w
ktérym czas — przed i potem — juz nie istnieje. Mozemy jedynie starac sie mysleé, ze ten
moment jest zyciem w petnym znaczeniu, wciqz nowym zanurzaniem sie w gfebie istnienia,
podczas gdy ogarnia nas rados¢ (nr 12). Tesknota za petnig zycia, ktéra cechuje kazda
wspodfczesng pogon za spetnieniem, moze zostac¢ zaspokojona jedynie przez nieskoriczong i
bezwarunkowg mitos¢ Boga. Wszystko inne blednie natychmiast w momencie, gdy udaje
nam sie to osiggnac.

Gteboka chrzescijariska nadzieja jest postawg ktérej mozna sie uczyé i w ktérej trzeba
sie ¢wiczy¢. Benedykt XVI nie tylko zarysowuje kontury prawdziwie chrzescijanskiej nadziei,
ale jednoczesnie wskazuje na ,,miejsca” uczenia sie i ¢wiczenia w niej. Obok modlitwy i
dziatania, papiez wskazuje przy tym na cierpienie. W zaskakujgcy sposob to ,, miejsce”, ktére
zazwyczaj kojarzy sie z kresem nadziei, moze przyczynié sie do jej pogtebienia. Aktywnosé
zmierzajgca do ograniczenia i zfagodzenia cierpienia nalezy w oczywisty sposdéb do

fundamentalnych powinnosci zycia chrzescijariskiego. Jednak oczekiwanie, ze mozna bedzie
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je catkowicie wyeliminowac, jest ztudne i moze sie wigzac z postawa niezwykle destrukcyjna.
Wtasnie tam, gdzie ludzie, usitujgc unikng¢ wszelkiego cierpienia, starajq sie uchyli¢ od
wszystkiego, co moze powodowac bol, tam, gdzie chcq zaoszczedzi¢ sobie wysitku i bolu
zwigzanego z prawdq mitoscig, dobrem, staczajq sie w Zycie puste, w ktérym by¢ moze juz
prawie nie ma bdlu, ale coraz bardziej dominuje mroczne poczucie braku sensu i zagubienia
(nr 37). Aby prébujac wyzwoli¢ sie od wszelkiego cierpienia, cztowiek nie utracit mitosci i
prawdy, potrzebna jest pewnos¢ prawdziwej, wielkiej nadziei, jakg daje Bog. Jak podkresla
Ojciec Swiety, prawdziwa nadzieja pozwala réwniez w codziennosci wyzej stawia¢ dobro niz
wygode. Powiedzmy to jeszcze raz: zdolnos¢ do cierpienia z mitosci do prawdy jest miarg
cztowieczeristwa (nr 40). To zdanie papieza urasta do rangi zyciowej maksymy. Czytajgc
encyklike Spe salvi, spotka¢ mozna nieraz, wsréd miejscami nietatwych analiz, takie kluczowe
zdania, ktdre sg jak zyciowe drogowskazy i ktére zapewne trafig do antologii regut zycia
chrzescijanskiego. Bo tez Spe salvi nie jest traktatem teologicznym, ale rodzajem ,listu
pasterskiego”, zachety do odkrycia na nowo dynamiki, kierujgcej zyciem chrzescijariskim. To
wtasnie ona — zywa chrzescijaiiska nadzieja — stanowi nie tylko tajemnice wytrwatosci
wierzgcych w roznych kolejach losu, ale takze tajemnice misyjnej aktywnosci Kosciota.
Swiadomos¢ nadziei, ktéra daje Ewangelia, jest w stanie nieé¢ pojedynczego wierzacego, ale
takze caty Kosciot rowniez wtedy, gdy swiat wydaje sie by¢ obojetny, a nawet czasem drogi
wobec Chrystusa.

Kto zna kierunki poszukiwan teologicznych kard. Josepha Ratzingera, ten dostrzeze
bez trudu, ze nowa encyklika wpisuje sie w nie bardzo dobrze. Benedykt XVI pozostat
bacznym obserwatorem i krytykiem postnowoczesnej relatywistycznej mentalnosci, ktéra —
po wypchnieciu Boga i wiary do sfery prywatnej — nie jest w stanie spetni¢ oczekiwan, ktére
wzbudzita. Jednak nigdy nie koniczy sie na krytyce. Papiez ukazuje kluczowe znaczenie
postawy wiary i ptyngcej z niej nadziei, ktéra pozostaje szansg zaréwno dla pojedynczego

cztowieka, jak i dla ludzkosci poczatku trzeciego tysigclecia.

Ks. Marian Machinek MSF



