Styczen 2008
Za chlebem A. D. 2007

Czas Swiat Bozego Narodzenia jest tradycyjnie juz czasem powrotéw do
rodzinnych domow wszystkich tych, ktérzy zdecydowali sie na prace za granica.
Chociaz jednak chodzi o wielkg rzesze rodakéw, to zarobkowa emigracja polska
poczatku XXI w. jedynie pod pewnymi wzgledami przypomina wczesniejsze
masowe wyjazdy ,za chlebem”, choéby te zwigzane z przetomem politycznym
na poczatku lat osiemdziesigtych ubiegtego stulecia. Nikt juz dzisiaj,
wyjezdzajac z kraju, nie musi roni¢ tez, przeczuwajac dtugotrwate rozstanie czy
niemoznos¢ powrotu catymi latami, nikt juz tez nie musi pisywac listow
konczacych sie tesknym , pozdrowienia z dalekiej Anglii....”. Otwarte granice,
ale takze wspdiczesne mozliwosci komunikacji — od komorek do tanich linii
lotniczych — uczynity ,dalekg Anglie” i inne kraje europejskie pobliskim
sgsiedztwem.

Mimo to problemy zwigzane z emigracjg zarobkowa nie staty sie wcale
mniejsze. Obok tych zwigzanych z gospodarka i ekonomig (np. brak rak do
pracy w Polsce, ale tez naptyw gotéwki wraz z wracajgcymi emigrantami),
warto przez chwile zwrdci¢ uwage na zagadnienia dotyczgce tozsamosci oséb
wyjezdzajagcych, w tym rdéwniez tozsamosci religijnej. Konfrontacja z
odmiennym stylem zycia i kulturg, ale takze odmiennymi systemami wartosci
stanowi dla wielu rodakow nie lada wyzwanie. Do najtrudniejszych nalezy
sprostanie zadaniu, jakim jest wiernos¢ wiasnej wierze i wyznawanym przez
siebie normom moralnym. Nie mozna sie wiec dziwi¢, ze opieka nad
emigrantami zostata przez papieza Benedykta XVI podniesiona do rangi
priorytetowych zadan, z jakimi musi sie zmierzy¢ Kosciot w Polsce. Warto

jeszcze raz przypomnieé stowa papieza, wypowiedziane do duchowienstwa w



warszawskiej Archikatedrze sw. Jana w dniu 25 maja 2006 r.: ,Dzisiaj Kosciot
polski stoi przed wielkim wyzwaniem, jakim jest duszpasterska troska o
wiernych, ktorzy Polske opuscili. Plaga bezrobocia zmusza wiele 0sob do
wyjazdu za granice. Jest to zjawisko o ogromnej skali. Gdy rodziny sq przez to
rozdzielone, gdy rwq sie wiezi spoteczne, Kosciot nie moze byc obojetny. Trzeba,
aby wyjezdzajgcym towarzyszyli kaptani, ktorzy w tgcznosci z lokalnymi
Kosciotami podejmq prace duszpasterskq wsrod emigracji. Kosciot w Polsce dat
juz wielu ksiezy i wiele siostr, ktdrzy postugujq, nie tylko Polakom poza
granicami kraju, ale rowniez na misjach, nieraz w bardzo trudnych warunkach,
w Afryce, w Azji, w Ameryce tacinskiej i innych regionach. Nie zapominajcie,
drodzy kaptani, o tych misjonarzach. Dar licznych powofan, jakim Bdog
pobtogostawit wasz Kosciof, powinien byc¢ przyjmowany w duchu prawdziwie
katolickim. Kaptani polscy, nie bdjcie sie opusci¢ wasz bezpieczny i znany swiat,
by stuzy¢ tam, gdzie brak kaptanow i gdzie wasza wielkodusznosc¢ przyniesie
wielokrotne owoce!”

Warto zauwazy¢, ze dominujgca w przemowieniu Benedykta XVI nie jest
wcale perspektywa narodowa, jakoby kaptani mieli dbaé¢ o emigrantow w tym
celu, by ci nie stracili tozsamosci narodowej i ducha patriotyzmu. Ten element
nie jest tu oczywiscie wykluczony, jednak Papiez wskazuje na inng istotng
wartos¢ — na prawdziwg katolickos¢ Kosciota, ktéra w odniesieniu do kaptanéw
polega na gotowosci pracy w innych krajach i innych kulturach, a w odniesieniu
do ogotu wiernych — na gotowosci aktywnego uczestniczenia w zyciu
tamtejszych wspdlnot koscielnych. Chodzi takze o otwarcie na inny koloryt
zwigzany z KosSciotami lokalnymi w réznych krajach europejskich.

Inny koloryt nie oznacza jednak odmiennej wiary i moralnosci. Papiez
wydaje sie przeczuwac dwa przeciwstawne niebezpieczenstwa, z jakimi musza

zmierzy¢ sie polski Kosciét i polscy katolicy, zyjacy czasowo badz stale poza



granicami kraju. Jednym z nich jest postawa ksenofobiczna, reagujaca
nieufnosciag i niechecig na zwyczaje i praktyki odmienne od znanych z polskiej
codziennosci koscielnej. Niebezpieczenistwo lezgce na antypodach postawy
ksenofobicznej nie jest jednak wcale mniej groine: jest to postawa
bezkrytycznie akceptujaca zastane w danym kraju zwyczaje i praktyki religijne, a
szczegdlnie normy moralne, jakie kierujg zyciem codziennym. Przecietny Polak
bedzie musiat wprawdzie z pokorg przyznaé, ze w zakresie np. uczciwosci
podatkowej, prawdomodwnosci, etosu pracy czy lojalnosci wobec panistwa musi
sie jeszcze wiele uczy¢ od mieszkancow rozwinietych spoteczenstw Zachodu.
Jezeli jednak jest wystarczajgco krytyczny, dostrzeze takze, ze np. w zakresie
wiernosci niedzielnej Eucharystii czy tez etyki seksualnej i wiernosci matzenskiej
moralnos¢ publiczna panujgca w wielu krajach zachodnich diametralnie
odbiega od ducha Ewangelii.

Nietatwo jest zachowac i ocali¢ wtasne przekonania, gdy nie zna sie
wystarczajgco jezyka i gdy cztowiek czuje sie niejednokrotnie samotnym w
obojetnym religijnie otoczeniu. Tym bardziej cenny jest wysitek tych, ktorzy
rowniez na obczyZnie poszukujg mozliwosci czynnego uczestniczenia w zyciu
religijnym i dbajg o wiernos¢ chrzescijariskim normom moralnym. Trzeba sobie
uzmystowié, ze domaganie sie respektowania witasnej wiary przez innych nie
jest ani przejawem zasciankowego konserwatyzmu, ani tez luksusem, na ktory
mogg sobie pozwoli¢ nieliczni, ale nalezy do fundamentalnych praw cztowieka.
Dominujgca w spoteczenstwach zachodnich mentalnos¢, jakoby wiara byta
wyltgcznie sprawg prywatng, ktdéra nie ma i nie moze mie¢ wptywu na ksztatt
zycia spotecznego, jest po prostu btedna. Aktywna postawa, ktéra wyzbedzie
sie komplekséw i nie ugnie sie wobec sugestii, jakoby chodzito o polska,
zasciankowe, niedzisiejsze i nieeuropejskie poglady, z ktérych nalezy wyrosngc

jak z przyciasnego ubrania, pozwoli ocali¢ to, co w polskiej religijnosci



wartosciowe. Wtedy tez coroczne Swigteczne powroty nie bedg traktowane jak
powroty do skansenu, w ktérym swiat kreci sie jeszcze ,po staremu”, ale
prawdziwe zycie toczy sie gdzie indziej, tam, gdzie nikt juz nie pyta o wiare i
Chrystusa, a liczy sie jedynie ekonomia i wydajno$é. Zycia religijnego nie mozna
odktadaé¢ na podzniej, na za kilka lat, gdy zarobi sie juz wystarczajaco duzo
pieniedzy, by mdoc wrdcic¢ do starej, dobrej Polski. Jezeli wiara nie okaze sie na
tyle silna, by ksztattowaé zycie codzienne na obczyznie, nie bedzie tez umiafa

radzi¢ sobie z wyzwaniami, jakie niesie zycie w ojczyznie.

Luty 2008

La Sapienza

To wioskie stowo oznacza madros¢, ktéra wyrasta z gorliwego i
nieuprzedzonego poszukiwania prawdy. Nie mozna chyba wymysli¢ lepszego
imienia dla uniwersytetu — sredniowiecznego wynalazku, ktory mimo uptywu
stuleci nie stracit nic ze swojej atrakcyjnosci i tak dalece wrdst w kulture, ze bez
niego nie mozna juz sobie wyobrazi¢ wspotczesnego sSwiata. Uniwersytet to
przestrzen, w ktérym krystalizuje sie niejako nieujarzmiona ludzka tesknota za
poznaniem i niezaspokojone parcie do coraz to lepszego zastosowania
poznanej wiedzy w praktyce; to spotecznos¢, w ramach ktérej uczeni i
studiujgcy toczg spory na temat bardziej adekwatnego rozumienia
rzeczywistosci. Do istoty uniwersytetu nalezg zatem z jednej strony dazenie do
prawdy, wolne od uprzedzen i ulegania wptywom i interesom, a z drugiej —
wolnos¢ poszukiwan.

Wydarzenia zwigzane z odwotaniem w ostatniej chwili wyktadu

inauguracyjnego Benedykta XVI na rzymskim uniwersytecie , La Sapienza” burzg



wizje niezawistego i otwartego na spor uniwersytetu. List 67 sposrdd prawie
3000 nauczycieli akademickich tego uniwersytetu wywotat protesty niewielkiej
czesci spotecznosci akademickiej przeciw zaproszeniu papieza do wygtoszenia
wyktadu inauguracyjnego. Powodem tych protestéw miat by¢ rzekomy brak
tolerancji w wypowiedziach papieskich, a ilustracjg tego braku stata sie
wypowiedZ Josepha Ratzingera sprzed lat, w ktérej okreslit proces Galileusza
jako na owe czasu sprawiedliwy. Protest okazat sie na tyle medialnie skuteczny,
ze Benedykt XVI odwotat planowang wizyte. Stolica Apostolska opublikowata
jednak tekst wyktadu, ktory papiez miat wygtosié.

Tematem odwotanego wystgpienia papieza miata by¢ relacja rozumu i
wiary oraz miejsce refleksji teologicznej w strukturze uczelni ukierunkowanej
na odkrywanie prawdy. Jest to niewatpliwie fundamentalny temat, ktéry byt juz
bardzo bliski kardynatowi Josephowi Ratzingerowi i stat sie niewatpliwie
jednym z czotowych motywdw nauczania Benedykta XVI. Papiez wchodzi tu
niewatpliwie w spér ze wspotczesnym rozumieniem roli rozumu i prawdy,
jednak czyni to nie z pozycji swego papieskiego autorytetu, ale — wrecz
przeciwnie — deklaruje: To pewne, ze ,Sapienza” byta niegdys uniwersytetem
papieskim, jednak dzisiaj jest swieckim uniwersytetem wraz ze swojq
autonomiq, nalezqcq od samych poczqtkow idei zatozycielskiej do istoty
uniwersytetu, ktory czuje sie zobowigzany jednie wobec autorytetu prawdy. W
tej swojej wolnosci od politycznych i koscielnych autorytetow, spetnia
uniwersytet niezastgpionq funkcje szczegdlnie w ramach wspotczesnego
spoteczenstwa, ktore potrzebuje tego rodzaju instytucji. Nie sposdb nie zadac
sygnatariuszom protestu pytania, w czym ta papieska wizja uniwersytetu
zagraza jego niezawistosci? A moze nie chodzi tu wcale o niezaleznos¢
uniwersytetu, ale o dogmatyczne usuniecie z przestrzeni akademickiej wszelkiej

wzmianki o Bogu, o instytucjonalne zadekretowanie, ze jedyng forma



racjonalnosci, jaka przystoi badaniom naukowym jest racjonalno$¢ empiryczna,
wtasciwa naukom przyrodniczym? Czy jednak takie ograniczenie refleksji nad
rzeczywistoscig nie jest wrecz zdradg idei uniwersytetu, jako przestrzeni sporu i
swobodnej wymiany mysli rdéinej proweniencji? Czyz protest czesci
pracownikdw naukowych ,Sapienzy” nie ujawnia prob zagarniecia przestrzeni
uniwersyteckiej przez dogmatyczny agnostycyzm, ktéry w praktyce jest
tozsamy z ateizmem i ktdry nie potrafi juz prowadzi¢ swobodnej i szerokiej
naukowej dysputy? Taka zawezona i okrojona wizja racjonalnosci jest nie do
przyjecia. Co wiecej, praktyczne skutki wyrzucenia do kosza historii idei — jak
mowi papiez — tego skarbca madrosci, jaka zrodzita wiara chrzescijanska, mogg
by¢ dla ludzkosci katastrofalne.

Co zatem papiez ma do powiedzenia na uniwersytecie? — tym pytaniem
Benedykt XVI koriczy swadj nie wygtoszony wyktad. | udziela na nie odpowiedzi:
[Papiez] oczywiscie nie powinien w autorytarny sposob zmuszac kogokolwiek do
wiary, ktora moze byc cztowiekowi ofiarowana jedynie w wolnosci. Poza swojg
stuzbg pasterskq w Kosciele i w ramach istoty postugiwania pasterskiego ma on
jednak zadanie podtrzymywania wrazliwosci wobec prawdy; zapraszania ciggle
na nowo rozumu, by nie ustawat w poszukiwaniu tego, co prawdziwe i dobre, w
poszukiwaniu Boga i by na tej drodze dostrzegt liczne swiatta, ktore pojawity sie
w historii wiary chrzescijanskiej; [by dostrzegt] w koncu Jezusa Chrystusa jako
Swiatto oswiecajgce historie i pokazujgce droge ku przysztosci.

Protest zwolennikéw catkowitej laickosci uniwersytetu uniemozliwit
wygtoszenie wyktadu, ktory niewatpliwie jest zaproszeniem do sporu o istote
uniwersytetu, ale takze istote racjonalnosci badan naukowych — o prawde. Dla
Josepha Ratzingera nie byto to pierwsze tego typu doswiadczenie. Podobne
incydenty miaty miejsce w czasie rewolty studenckiej w latach 1966-69, czy

chociazby 10 czerwca 1980 r., gdy grupa gtosno protestujgcych demonstrantow



przeszkodzita w wygtoszeniu wyktadu na uniwersytecie monachijskim. Jednak w
przypadku nie wygtoszonego wyktadu na Uniwersytecie ,La Sapienza” reakcja
spotecznosci akademickiej byta inna. Uroczystos¢ inaugurujgca nowy rok
akademicki, ktéra miata miejsce 17 stycznia 2008 r. zbojkotowali liczni
profesorowie, a cze$¢ studentdow przyszto na nig z chustami, ktérymi
przewigzali sobie usta na znak protestu przeciwko ,,zamknieciu ust” papiezowi.
Odbywajagca sie niedtugo potem niedzielna audiencja na placu sw. Piotra
zgromadzita niemalze dwiescie tysiecy ludzi i przerodzita sie w manifestacje
poparcia dla Benedykta XVI. Czy fakty te mozna interpretowac jako znak, ze
wspotczesne proby instytucjonalnego wypchniecia wiary chrzescijanskiej z
przestrzeni spotecznej natrafig na reakcje chrzescijan, ktdrzy nie bojg sie juz

publicznie przyznawad do wtasnej wiary i promowanych przez nig wartosci?

Marzec 2008

Lustracja raz jeszcze

Od kilku miesiecy w jednym z olsztyiskich periodykéw (,,Debata”)
publikowane sg dokumenty dotyczace wspdtpracy z SB w czasach PRL-u
czotowych pracownikéw naukowych Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego. W
ostatniej publikacji ujawniono takze czes¢ dokumentacji dotyczgcej dziekana
Wydziatu Teologii. Spokdj i rozwazna ocena, do ktérej wezwat Arcybiskup
Metropolita Warminski a jednoczesnie Wielki Kanclerz Wydziatu Teologii, s3
rzeczywiscie niezbedne, chociaz sprawa ta dogtebnie porusza i nie pozwala na
przyjecie postawy biernego i neutralnego obserwatora. Trudno wydawac oceny
personalne, gdy sie nie widziato catosci dokumentdéw. Zrobig to zapewne
powotane komisje historyczne (uniwersytecka i koscielna), a takze sad, do

ktdrego oddat sprawe pomodwiony o wspotprace z SB kaptan. Zawsze, gdy



chodzi o sprawy publiczne wywotujgce wielkie emocje, proces ujawnienia
zawartosci teczek bedzie tgczyt sie z wieloscig emocjonalnych ocen, sadow i
stanowisk. Zawsze tez pojawi sie niebezpieczenstwo naduzycia wolnosci stowa i
prawa spoteczenstwa do prawdy, przez kogos, kto na ujawnianiu przesztosci
prébuje zbi¢ wtasny ,kapitat” popularnosci. Szafujgcy oceny, szczegdlnie gdy
czasy komunizmu znajg jedynie z ksigzek, powinni wzig¢ sobie do serca stowa
Benedykta XVI skierowane do duchowieristwa 25 maja 2006 r. w katedrze sw.
Jana w Warszawie: Trzeba unikac¢ aroganckiej pozy sedziow minionych pokolen,
ktore zyty w innych czasach i w innych okolicznosciach. Potrzeba pokornej
szczerosci, by nie negowac grzechow przesztosci, ale tez nie rzucac lekkomysinie
oskarzenn bez rzeczywistych dowoddw, nie biorgc pod uwage roznych
owczesnych uwarunkowan.

Po raz kolejny jednak wraca w kontekscie tych dramatycznych wydarzen
pytanie o sens i zasadnos¢ procesu lustracji, nie tylko duchownych, ale
wszystkich, ktorzy piastujg wysokie urzedy, badz do nich aspirujg. Czy — jak to
okreslit jeden z politykdw — nalezy zabetonowac akta IPN w szczelnym bunkrze
na nastepne pieédziesigt lat? Nie! Lustracja musi by¢ dokonana — i to z co
najmniej trzech wzgleddéw:

1. Najpierw i przede wszystkim ze wzgledu na tych, ktérzy w tamtych
czasach bohatersko podejmowali ryzyko sprzeciwu, nie ulegli naciskom,
grozbom i pokusom ufatwien i korzysci. Trzeba zrobi¢ wszystko, by ofiary
represji nie czuty sie dzisiaj jak naiwni marzyciele, ktérzy zamiast dziataé
pragmatycznie, kierowali sie jakims$ nierealistycznym, nikomu niepotrzebnym i
w sumie bezsensownym idealizmem,. Skoro ich postawa zostata okupiona
nierzadko niemoznoscig realizacji wtasnych marzen i mozliwosci, powinni po
latach przynajmniej uzyska¢ moralng satysfakcje. Te godne wielkiego szacunku

postawy powinny zosta¢ pokazane, m.in. takze w oparciu o ujawnienie postaw



podtych, wyrachowanych i egocentrycznych, postaw tych, ktorzy stali sie
pomocnikami aparatu ucisku;
2. Potem takze ze wzgledu na tych, ktorzy mieli nieszczescie uwikfac sie w
rzeczywistg wspotprace z SB. Ujawnienie przesztosci bedzie nie tylko okazjg do
wykazania skruchy i podjecia pokuty, ale takze do korekty sumien, ktore, jak sie
wydaje, w wielu wypadkach staty sie nieczute na jeden z podstawowych
obowigzkow cztowieka wobec wtasnego grzechu: obowigzku wyznania go i
zadoscuczynienia, jezeli wyrzadzito sie komus krzywde;
3. | wreszcie odstoniecie kulisbw naszej najnowszej historii jest konieczne
takze ze wzgledu na dzisiejszg mtodziez i przyszte pokolenia. Nie odstaniajgc
przeszfosci, nie dokonujgc zadnych z nig rozliczen, nie podejmujac pokuty,
tamiemy moralny kregostup tych mtodych ludzi. Pozostawienie nie zatatwionym
procesu lustracji jest jednoznaczne z wystaniem do nich komunikatu o
nastepujacej tresci: ,Jezeli klamiesz, jezeli jestes nieuczciwy, jezeli decydujesz
sie wspotpracowac ze ztem, réb to tylko wystarczajgco dtugo i konsekwentnie, a
mozesz by¢ pewny, ze historia przyzna ci racje i nie bedziesz musiat ponies¢
kary za nieuczciwo$é¢”. Wtedy nie trzeba sie dziwi¢, jezeli wielu mtodych ludzi
odtozy na bok wszelkie ideaty zwigzane z zyciem w prawdzie, z odwaznym
sprzeciwem wobec zta, z gotowoscig do tracenia, gdy ceng za dorazne zyski
miataby by¢ nieuczciwos$¢. Dlaczego nie majg by¢ pragmatyczni az po
kolaboracje ze ztem, gdy ci, ktérzy przyjeli takg postawe przed dwudziestu,
trzydziestu czy czterdziestu laty dziS bez Zzenady zbierajg profity swoich
dawnych kompromiséw ze ztem?

Zdecydowany gtos za lustracjg, rowniez tg dotyczgcg Kosciota, nie moze
jednak oznaczac po prostu otwarcia archiwéw, po to, by wybierano z nich co
bardziej ,,atrakcyjne” teczki i prezentowano je opinii publicznej, podbijajac tym

naktady lokalnych gazet. Btedem i wing rzadzacych, ale takze wielkiej czesci



srodowisk, nie tylko koscielnych, ale takze sSrodowisk ludzi medidw i ludzi nauki,
jest zaniechanie intensywnej pracy nad odstonieciem mechanizmdw dziatania
dawnej Stuzby Bezpieczenistwa, a takze wypracowania i — co jeszcze wazniejsze
— spopularyzowania pewnej typologii kontaktéw z SB. Powszechnie wiadomo,
ze nie wszystkie kontakty i nie kazda rozmowa z funkcjonariuszami SB moze by¢
okreslona jako moralnie naganna wspofpraca. Niewatpliwie tez zaniechanie
prac nad ustawg deubekizacyjng nie pozwala umiesci¢ faktu wspodtpracy z SB
we wifasciwym kontekscie. Chodzi przeciez nie tylko o ukazanie ,ptotek”,
tajnych wspodtpracownikow, ktorzy bedac niewatpliwymi sprawcami zta, byli
jednoczesnie tragicznymi ofiarami systemu, ale przede wszystkich trzeba
ujawni¢ ich mocodawcow i tych, ktérzy dobrowolnie tworzyli i konstruowali
sie¢ agenturalng w PRL-u. Spektakularne ujawnianie agentow sprawia, ze w
oczach opinii spotecznej wydajg sie oni by¢ niemalze uosobieniem zta, podczas
gdy prawdziwi sprawcy, uposazeni w wysokie emerytury, pozostajg nadal
szanowanymi obywatelami. Odnosi sie wrazenie, ze — poza dziataniami IPN —
brak jest zainteresowania sSrodowisk opiniotworczych oraz medidow dogtebnym
rozwigzaniem tego zagadnienia. Brak zaangazowania w tej kwestii moze tylko
prowadzic¢ do takich spektakularnych dziatan, jak te, ktore przezywa olsztynskie

srodowisko uniwersyteckie w ostatnich miesigcach i tygodniach.

Kwiecien 2008

Spetana olimpiada

Krwawe sttumienie zamieszek w Tybecie przez wtadze chiniskie
przebudzito wiele sumien. Coraz czesciej stawiane jest pytanie, czy udziat
przedstawicieli wolnego Swiata w majgcej sie odby¢ w lecie 2008 roku

olimpiadzie w Pekinie nie stanowitby razgcego aktu poparcia dla rezimu, ktory



w tak brutalny sposéb obchodzi sie z Tybetarnczykami? Gtosy na ten temat sg
wyraznie podzielone. Koronnym argumentem przeciwnikdéw jakiegokolwiek
wigzania planowanej olimpiady ze sprawg Tybetu jest obowigzujgcy kazdego
olimpijczyka zakaz wyrazania przy okazji zawoddéw sportowych swoich
politycznych preferencji i opinii. Mozna przypuszczaé, ze takie wymagania w
odniesieniu do postawy sportowca majg na celu zapobiezenie sytuacji, w ktorej
rywalizacja sportowa zamienia sie w trybune wiecu wyborczego i agitacji
politycznej, a na odniesienie widzéw i sedzidw do zmagajacych sie sportowcow,
ale takze sportowcow miedzy sobg, decydujagcy wptyw majg sympatie i
antypatie polityczne. Trudno polemizowaé z poglagdem, ze rzeczywiscie nie
powinno sie miesza¢ sportu do zwyczajnej walki politycznej. Niektorzy
podkreslajg, ze jest juz za pdzino na dywagacje o tym, czy olimpiada ma sie
odby¢ czy nie, skoro organizacja igrzysk zostata oficjalnie Chinom przyznana.
Obserwatorzy polityczni wskazujg takze na katastrofalne skutki, jakie mogtby
pociggnac za soba bojkot olimpiady. Europa powinna, jak sie argumentuje,
wzig¢ pod uwage zupetnie odmienng mentalnos¢ Chinczykow, ktérzy mocno
identyfikujg sie ze swoim panstwem. Bojkot olimpiady bytby postrzegany przez
chinski naréd nie w kategoriach upomnienia danego wtadzom rezimowym, ale
jako obraza wszystkich Chinczykéw. Do tego dochodzg jeszcze argumenty
samych sportowcow, ktdrzy czujg sie potencjalnymi ofiarami ewentualnego
bojkotu igrzysk. Dla wielu olimpijczykdw bedzie to jedyna w zyciu szansa
wystgpienia na olimpiadzie, szansa, ktdra sie juz nie powtdrzy.

To wazkie argumenty. Czy jednak do konca przekonujgce? Nawet jezeli
mozna sie zgodzi¢ z tym, ze catkowity bojkot olimpiady bytby decyzjg
kontraproduktywng (sam Dalai Lama nawotuje, by tego nie czynic), to jednak
propozycje, by zarbwno z ceremonii otwarcia, jak i samych zmagan sportowych

wytaczy¢ sprawe Tybetu, sg absolutnie nie do przyjecia. W tym konkretnym



przypadku sport nie uniknie konfrontacji z polityka, jakakolwiek decyzje
podejma zarzady kadr olimpijczykéw i sami sportowcy. Wigze sie to z faktem,
ze kazdorazowa olimpiada jest nie tylko wydarzeniem sportowym, ale ma takze
istotny wymiar ekonomiczno-biznesowy i medialny. Brak jakiejkolwiek reakcji
bedzie manifestacjg obojetnosci wobec tamania praw cztowieka w Tybecie, a
wiec réwniez demonstracjg milczacego poparcia dla polityki wtadz chinskich. W
tym konkretnym przypadku potwierdza sie prawdziwos¢ starozytnego
powiedzenia: Qui tacet, consentire videtur (kto milczy, ten zdaje sie zgadzac).
Taka postawa oznaczataby, ze cierpienie niewinnych ofiar represji, a takze
Smieré¢ wielu z nich, sg kwestia marginalng, dla ktérej nie optacac sie psuc
dobrej atmosfery i naruszac politycznej poprawnosci.

Odnosi sie przykre wrazenie, ze za wezwaniami do marginalizacji catej
kwestii stojg po prostu finansowe interesy panstw i grup biznesowych. Jeszcze
raz moze sie okazaé, ze wolny Swiat walczy o prawa cztowieka wybidrczo,
zaleznie od tego, jakie korzysci lub straty finansowe moze za sobg takie
zaangazowanie pociggnac. Brak jednoznacznego stanowiska Unii Europejskiej w
tej sprawie stawia pod znakiem zapytania caty patos zwigzany z prawami
cztowieka, tak bardzo podkreslanymi w unijnych dokumentach. Ta sama Unia,
ktéra w innych wypadkach w imie ochrony rozszerzonego do granic absurdu
katalogu praw cztowieka potrafi uchwala¢ wspodlne rezolucje i pietnowac kraje
nie spetfniajgce wyznaczonych standardéw, w przypadku oczywistego
naruszenia fundamentalnych praw oséb ludzkich (a szczegdlnie
fundamentalnego prawa do zycia) w Tybecie nabiera wody w usta i ogranicza
sie do enigmatycznego zaproszenia stron konfliktu do dialogu. Jest to przyktad
zinstytucjonalizowanej obtudy cechujgcej gremium, ktére mogtoby swojg

jednoznaczng postawg w istotny sposdb wptyngé na bieg wypadkdéw w Tybecie.



Jednoznaczne stanowisko w postaci np. bojkotu ceremonii otwarcia, ale
tez wiele drobnych znakdéw (elementy stroju i symboliczne gesty) powinny staé
sie istotnymi elementami uczestnictwa w pekinskiej olimpiadzie. Nadzieje
wolnego swiata na to, ze przyznanie Chinom prawa organizowania igrzysk
doprowadzi do demokratyzacji relacji spotecznych w Panstwie Srodka, nie
spetnity sie. Jest to tym bardziej istotne, ze takie wtasnie warunki sformutowat
wobec Chin Miedzynarodowy Komitet Olimpijski, przyznajagc im prawo
organizacji igrzysk. Nie mozna powotywaé sie na koniecznos¢ apolitycznosci
olimpijczykdéw, ignorujac jednoczesnie fakt, ze panstwo organizujgce igrzyska w
drastyczny sposéb narusza postanowienia Karty Olimpijskiej. Czytamy w niej, ze
celem Olimpizmu jest umiejscowienie sportu w stuzebnej roli na rzecz
harmonijnego rozwoju cztowieka, z wizjq promocji pokojowego spoteczerstwa i
zachowania godnosci ludzkiej (punkt 2).

Postawa pasywna i nieobecno$¢ motywu Tybetu w trakcie igrzysk byfaby
razagcym wykroczeniem przeciwko moralnemu obowigzkowi pomocy -
oczywiscie zawsze na miare mozliwosci! —tym, ktdrych dotyka niesprawiedliwa
przemoc. Taka postawa stataby sie Swiadectwem cynizmu zachodniej
cywilizacji, ktéra wprawdzie bardzo chetnie odwotuje sie do ideatéw wolnosci,
rownosci i braterstwa, jednak w sytuacji rzeczywistej konfrontacji z
przypadkami tamania praw cztowieka zawsze wygrywajg argumenty
ekonomiczne, racje wielkiej polityki, albo najzwyklejszy ludzki egoizm. Bytaby to

zdrada idei olimpizmu, w imie ktérej przeciez igrzyska sg organizowane.



Maj 2008
Benedykt XVI w ONZ

Wizyta papiez Benedykta XVI w Stanach Zjednoczonych spotkata sie z
duzym zainteresowaniem opinii publicznej. Z jednej strony Stany Zjednoczone
sg jak dotad jedynym $wiatowym mocarstwem, ktére — ku zadowoleniu jednych
i oburzeniu innych — pretenduje do roli wiodacej sity catej ludzkosci. Ale
rowniez eklezjalny kontekst wizyty Ojca Swietego byt bacznie obserwowany.
Kosciot amerykanski to ciggle jeszcze jeden z najbardziej zywotnych Kosciotéw
lokalnych, chociaz afery pedofilskie duchownych, ujawnione w ostatnich latach,
spowodowaty nie tylko wielkie straty finansowe, ale doprowadzity takze do
powaznego kryzysu zaufania w spoteczenstwie amerykanskim. Komentatorzy
podkreslajg, ze cho¢ papiez Benedykt nie ma charyzmy swojego poprzednika,
to jednak otwartos¢, z jakg wielokrotnie zajgt stanowisko wobec tych
probleméw, zaskarbity mu wiele sympatii i dodaty Kosciotowi amerykanskiemu
nowej odwagi.

Troche na marginesie wizyty papieza w Stanach Zjednoczonych, 18
kwietnia 2008 doszto do wystgpienia w siedzibie Organizacji Naroddow
Zjednoczonych. Jak jego poprzednicy, Pawet VI i Jan Pawet I, rdwniez obecny
papiez podkreslit znaczenie Organizacji Standéw Zjednoczonych jako niezbednej
konkretyzacji wysitku narodow do stworzenia ponadnarodowych struktur,
skutecznie rozwigzujacych globalne problemy. Szczegdélnym motywem
przemowienia papieza byta przypadajgca w tym roku szescdziesigta rocznica
uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka. Ogtoszenie tej deklaracji,
ktéra byta reakcjg na szok spowodowany ponizeniem i Smiercig miliondw
istnien ludzkich w czasie Il wojny Swiatowej, nalezy bez watpienia uznaé jako

istotny postep moralny w dziejach ludzkosci. Uznajac ich fundamentalne



znaczenie, Benedykt XVI  wskazat jednocze$Snie na  wspoiczesne
niebezpieczenstwa, zwigzane z ich relatywizacja.

Jednym z zagrozen jest, zdaniem papieza, stawianie pod znakiem
zapytania ich uniwersalno$ci. W imie politycznych, spotecznych, a nawet
religijnych zatozen i interesow prébuje sie negowac ich uniwersalny i
ogolnoludzki wymiar. Wielo$¢ sposobéw pojmowania praw cztowieka, nie moze
jednak, jak argumentowat papiez, przestoni¢ tego, ze prawa cztowieka s3
oparte na wartosciach uniwersalnych, jak uniwersalna jest osoba ludzka,
bedgca podmiotem tych praw.

Inne istotne zagrozenie ptynie z czysto pozytywistycznego podejscia do
praw cztowieka. Gdzie nie uznaje sie juz ich zakotwiczenia w prawie
naturalnym, wpisanym w kazde ludzkie sumienie i w ten sposdb obecnym w
roznych kulturach i cywilizacjach, tam pozostaje jedynie postrzeganie ich jako
produktu dziatan legislacyjnych, jako wyniku konsensu miedzy narodami, z
natury swej relatywnego i zmiennego,. Taka préba reinterpretacji podstaw
praw cztowieka musi prowadzi¢ w ostatecznosci do ich zakwestionowania. Z
naciskiem Benedykt XVI podkreslit, ze prawa cztowieka, ale takze ptynace z nich
obowigzki, wyptywajg w naturalny sposdb z miedzyludzkiej interakcji i nie moga
by¢ dowolnie modelowane. S3 one owocem wspdlnego poczucia
sprawiedliwosci, ugruntowanego na solidarnosci miedzy poszczegdlnymi
cztonkami spoteczenstw. W tym kontekscie papiez przywotuje tzw. ,ztotg
regute” — jedng z najstarszych zasad etycznych, sformutowang w wielu
kulturach starozytnych, obecng takze w Biblii, a przypomniang u zarania
chrzescijanstwa przez $w. Augustyna: Nie czyn niczego, czego bys$ nie chciat, by
tobie uczyniono.

Benedykt XVI zwrdécit uwage jeszcze na jeden aspekt, zwigzany szczegdlnie z

prawem do wolnosci religijnej. Prawo to ma zardwno prywatny, jak i publiczny



wymiar. Jest, jak podkreslit papiez, wyrazem szacunku wobec jednosci i
integralnosci osoby. Dlatego tez jest sytuacjg nie do przyjecia, gdy wymaga sie
od wierzacych, by nie odwotywali sie do argumentéw religijnych, jesli chca by¢
aktywnymi obywatelami. Papiez podkresla zdecydowanie, ze nie mozna
zaakceptowac sytuacji, w ktorej trzeba by zrezygnowac z wtasnej wiary, by maoc
w petni korzysta¢ ze swoich obywatelskich praw. Wyraznie wida¢ to w
kontekscie sekularnej ideologii, ktéra probuje wyprze¢ argumenty religijne z
debaty publicznej, okreslajgc je jako prywatne i nieadekwatne. Petne uznanie
prawa do wolnosci wyznawania wtasnej religii musi obejmowac takze prawo do
aktywnego uczestnictwa wierzagcych w budowaniu spoteczenstwa. Niechec
wobec uznania wktadu w spofeczeristwo, ktory jest zakorzeniony w wymiarze
religiinym i w poszukiwaniu Absolutu [...], prowadzitaby do uprzywilejowania
spojrzenia indywidualistycznego i rozdarcia jednosci osoby.

W swoim wystgpieniu w ONZ papiez wyraznie poszukuje wspodlnej
ptaszczyzny porozumienia mimo roznic swiatopogladdéw, religii i zapatrywan
politycznych. Stawka jest najwyzsza — chodzi o sprawiedliwy porzadek
globalizujgcego sie Swiata. Benedykt XVI zdaje sobie sprawe, ze nie sposob
rozwigza¢ globalnych probleméw, bez wspdtpracy mozliwie wszystkich
konstruktywnych sit. Z naciskiem przy tym przypomina, ze nie wolno z tego
dialogu pryncypialnie usuwac¢ argumentow religijnych i ludzkiej tesknoty za
Absolutem, ktdrej wyrazem sg religie. Dialog miedzyreligijny nie jest jedynie
wymiang pogladow przez cztonkdw jakichs prywatnych stowarzyszen, ale stoi w
samym centrum wysitku zmierzajgcego do sprawiedliwego pokoju na Swiecie.
Odbieranie wierzgcym prawa do wyrazania swoich opinii rowniez w przestrzeni
spotecznej jest nie tylko razgcym naruszeniem prawa do wolnosci religijnej, ale

poteguje napiecia spoteczne i uniemozliwia globalny dialog.



Czerwiec 2008

Wszystkie dzieci s nasze?

Zywe i niezwykle emocjonalne reakcje opinii publicznej na przyktady
skrajnej brutalnosci, ale tez bezgranicznej lekkomysinosci rodzicow i opiekunow
wobec dzieci sg niewatpliwie wynikiem medialnych doniesien, ktére sprawiaja,
ze kazdy taki przypadek staje sie wydarzeniem na skale catego kraju. Wydaje sie
jednak, ze stwierdzenie, ze takie rzeczy zawsze sie zdarzaty, tylko nie byty
nagfasnianie, nie oddaje catej prawdy. Raczej trzeba przyznaé, ze mamy do
czynienia nie tylko z ogdlng brutalizacjg spoteczenstwa, ale takze coraz czesciej
ze szczegOllnie drastycznym jej objawem, jakim jest przemoc wobec najbardziej
bezbronnych — dzieci. W kulturze judeo-chrzescijanskiej (inaczej, niz w
antycznej Grecji i Rzymie), dzieci otaczane byly szacunkiem i traktowane je
zawsze jako dar Niebios. Klasycznym wyrazem tego nastawienia jest postawa
samego Jezusa, ktory nie waha sie wskazac¢ na postawe dziecka jako na wzoér
ufnego przyjecia krélestwa Bozego (por. Mk 10, 15).

Kultura, ktéra ma takie korzenie, nie moze nie reagowac z oburzeniem i
potepieniem na przypadki pobicia kilkumiesiecznych niemowlat, spowodowane
— jak mowig sprawcy — ich ptaczem, na przypadki pozostawienia matych dzieci
bez opieki z powodu alkoholizmu rodzicow, badz tez na szczegdlnie drastyczne
sytuacje uwiezienia wraz z przemocg seksualng, jak bylismy tego swiadkami w
przypadku Austriaka Josefa Fritzla, ktory kilkanascie lat wiezit swojg corke i jej
dzieci. Czy jednak wyrazy oburzenia, ktdre tak szybko milkng, jak sie pojawiajg,
to wystarczajgca reakcja? Konieczna wydaje sie szeroko zakrojona kampania,
zmierzajgca do upowszechnienia postawy bezwzglednego szacunku wobec

dzieci.



Miarg humanizmu kazdej kultury jest sposéb, w jaki odnosi sie ona do
najstabszych cztonkéw spoteczenstwa, w tym wypadku — do dzieci. Odniesienie
to nie moze by¢ fragmentaryczne, obejmujace jedynie jakas grupe dzieci, np.
tych chcianych i juz urodzonych, ale powinno obejmowac kazde dziecko,
niezaleznie od stopnia jego rozwoju i zyciowej fazy, w ktérej sie wiasnie
znajduje. Uznawanie $wietosci zycia kazdej osoby ludzkiej, od poczecia do
naturalnej sSmierci jest wyrazem takiej wtasnie postawy. Jedynie takie
catosciowe odniesienie jest w stanie uksztattowaé mentalnos¢, w ktorej zadne
przestepstwa wobec dzieci nie bedg tolerowane.

Niewatpliwie, rowniez Swiadomos¢ wierzacych wymaga pogtebienia.
Najpierw w odniesieniu do statusu dziecka w swietle wiary chrzescijanskiej, a
potem takze w odniesieniu do poczucia odpowiedzialnosci za krzywdy
wyrzadzane dzieciom przez otoczenie. Pierwsze z tych zagadnien wigze sie z
pytaniem o odpowiedzialnos¢ wobec dziecka, ktére ma byé poczete.
Niefrasobliwosé, z jakg wiele par decyduje sie na poczecie dziecka, chociaz ich
wzajemna relacja nie zostata jeszcze wyjasniona i nie jest relacjg stabilna,
prowadzi czesto do sytuacji, w ktérej dziecko staje sie podtsierotg w swoich
pierwszych miesigcach rozwoju, albo nawet jeszcze przed narodzeniem.
Podswiadome przeswiadczenie, w ktdorym wzrasta, ze jest przeszkodg na
drodze do samorealizacji rodzicbw, moze miec¢ katastrofalne skutki dla jego
psychicznego i emocjonalnego rozwoju. Drugi aspekt — to aspekt
odpowiedzialnoSci wobec zfa, ktérego jesteSmy swiadkami. Obawa przed
ingerencja w sytuacjach, w ktdorych ktos staje sie swiadkiem przemocy
domowej (bez przesadnego traktowania jako przemoc kazdego matego
klapsa!), prowadzi do tego, ze sprawcy czujg sie bezkarni, a ofiary — catkowicie

osamotnione i bezradne.



Warto wraca¢ do bezkompromisowej postawy Jana Pawta Il w jego
podkres$laniu prawa do zycia i rozwoju kazdego dziecka. Juz w 1979, w swoim
przemowieniu na forum ONZ, a podzniej takze w adhortacji apostolskiej
,Familiaris consortio”, papiez podkreslat z naciskiem: ,Pragne [...]
wypowiedziec te radosc, jakq dla kazdego z nas stanowiq dzieci, wiosna Zycia,
zadatek przysztosci kazdej dzisiejszej ojczyzny. Zaden kraj na $wiecie, zaden
system polityczny nie moze myslec¢ o swej przysztosci inaczej, jak tylko poprzez
wizje tych nowych pokolen, ktdre przejmq od swoich rodzicow wielorakie
dziedzictwo wartosci, zadan i dqzenn zardwno wtasnego narodu, jak tez catej
rodziny ludzkiej. Troska o dziecko, jeszcze przed jego narodzeniem, od pierwszej
chwili poczecia, a potem w latach dzieciecych i mtodziericzych, jest pierwszym i
podstawowym sprawdzianem stosunku cztowieka do cztowieka. | dlatego tez,
czegdz mozna bardziej zyczy¢ kazdemu narodowi i catej ludzkosci, wszystkim
dzieciom swiata, jesli nie owej lepszej przysztosci, w ktorej poszanowanie praw
cztowieka stanie sie petng rzeczywistosciq [...]. Przyjecie, mitos¢, szacunek,
wieloraka i jednolita stuzba — materialna, uczuciowa, wychowawcza, duchowa
— kazdemu dziecku, ktore przychodzi na ten swiat, winny stanowi¢ zawsze
charakterystyczng i nieodzownqg ceche chrzescijan, a zwfaszcza rodzin
chrzescijanskich [...]” (Adhortacja Familiaris consortio, nr 26).

Na szczescie oprocz przyktadem skrajnego okrucienstwa wobec dzieci,
mamy tez niezwykle budujgce przyktady poswiecenia rodzicéw, szczegdlnie
matek. Postawa polskiej siatkarki, Agaty Mroz, ktéra oddata swoje zycie, nie
poddajac sie terapii anty nowotworowej w czasie cigzy, by moc urodzi¢ swoja
corke, zastuguje na najwyiszy szacunek. Trudno postrzegaé taka postawe
inaczej, jak tylko jako literalne spetnienie stéw Jezusa: , Nikt nie ma wiekszej
mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich” (J 15, 13).

Chociaz do takiej prawdziwie heroicznej postawy bywajg wezwane jednostki,



to jednak wptywa ona niewatpliwie na cate spoteczeristwo. Zycie, ale tez rozwdj
kazdego dziecka, jego prawo do petnej rodziny, ktdéra tworzy optymalne
warunki rozwoju dzieciecej osobowosci, sg wartosciami, ktédrymi nie wolno

bezmyslnie szafowad.

Lipiec 2008

Samotnosé Agaty

Tragedia lubelskiej nastolatki, okreslonej pseudonimem ,Agata”, na
nowo rozpalita dyskusje dotyczgcg prawa do aborcji. Dla zwolennikéw jego
liberalizacji przypadek czternastolatki, ktéra po zajsciu w cigze ze swoim
rowniez nastoletnim kolegg, spotkata sie z odmowg lekarzy, ktorzy nie chcieli
dokona¢ aborcji, jest kolejnym przyktadem tamania istniejgcego w Polsce, i tak
restryktywnego prawa. Sytuacja , Agaty” jest w tym kontekscie postrzegana
jako niedopuszczalna ingerencja w sfere prywatnosci i naruszenie prawa do
»autonomii prokreacyjnej”. Jak mdéwig zwolennicy dostepu do aborcji, chodzi
im jedynie o to, by istniejgce prawo byto w petni przestrzegane. Trudno oprzeé
sie wrazeniu, ze rozgtos, jaki nadano tej sytuacji nie jest przypadkowy. Wielu
obserwatorow podkresla, ze ujawnia sie tu znany juz z innych krajow schemat.
Oto jakas dramatyczna sytuacja niechcianej cigzy zostaje nagtosniona i
medialnie jednoaspektowo zinterpretowana po to, by ostatecznie doprowadzi¢
do liberalizacji prawa aborcyjnego. W burzy medialnej zniknat gdzies fakt
wprowadzenia w btad opinii publicznej, jakoby cigza miata by¢ wynikiem
gwattu. Mimo tego okazato sie, ze dla zwolennikdw aborcji rowniez
(dobrowolne) kontakty seksualne nastolatkéw nalezg do kategorii czyndéw
zakazanych, ktéra uprawnia do zastosowania tej regulacji prawnej. Pytanie

najbardziej istotne, pytanie o status cztowieka przed urodzeniem, w ogéle sie w



tej dyskusji nie pojawito. Chodzito zapewne o to, by opinia publiczna odniosta
wrazenie, ze pytanie to dawno juz zostato rozstrzygniete i ze aborcja to jedynie
przerwanie pewnego niepozgdanego stanu, w jakim znajduje sie organizm
kobiety (stad zwrot , przerwanie cigzy”), a stan ten jest zwigzany z obecnoscia
obcej tkanki (stad okreslenie ,ptdd”), ktérag najzwyczajniej w Swiecie nalezy
usungé, by przywréci¢ stan sprzed niepozadanego i komplikujgcego zycie
zdarzenia jaki byto ,zajscie w cigze”. Wida¢ tu wyraznie nie tylko prébe
ustanowienia nowej moralnosci przez modelowanie poje¢, ale takze sposéb
opisu poczecia istoty ludzkiej, ktory jest niezgodny ze wspodtczesng wiedze
medyczna.

Pierwszg ofiarg medialnej burzy wokdt cigzy ,Agaty” jest jej
nienarodzone dziecko, cztowiek, ktéry od momentu, gdy stwierdzono jego
obecno$é stat sie wrogiem publicznym numer jeden, przeciwko ktéremu
zmobilizowano media i sity polityczne. Cztowiek ten przegrat te nieréwng walke
w jednym z gdanskich szpitali, nie doczekawszy sie nawet godziwego pogrzebu.
Ale ofiarg tego wydarzenia pozostanie juz na zawsze takze , Agata”, ktdrg wielu
ludzi (ale niestety takze jej najblizsi) upewnili, ze moze cofngé czas i przestac
by¢ matka. Dorosty swiat oktamat jg w okrutny sposdéb. Gdyz w rzeczywistosci
gdy dowiedziata sie o swojej cigzy, , Agata” miata tylko jeden wybdr: mogta
zosta¢ matka zywego badz martwego dziecka. Kluczowg role w okaleczeniu jej
zycia odegrato jej blizsze i dalsze otoczenie. O jej zmaganiach, ale takze
labilnosci mtodzienczego charakteru Swiadczg proby zwrdcenia sie o pomoc do
kaptana, ktéry wraz z ludimi zaangazowanymi w ochrone zycia probowat
zapobiec tragedii.

W kontekscie tragedii ,,Agaty” i jej dziecka przychodzg na mysl stowa Jana
Pawta Il z encykliki , Evangelium vitae”, w ktdrej szczegdlnie mocno upominat

sie o prawo do zycia nienarodzonych: Nierzadko kobieta poddawana jest tak



silnej presji, ze czuje sie psychicznie zmuszona do wyrazenia zgody na
przerwanie ciqzy: nie ulega waqtpliwosci, ze w takim przypadku
odpowiedzialnos¢ moralna spoczywa w szczegdlny sposob na tych, ktorzy
bezposrednio lub posrednio zmusili jg do przerwania cigZzy. Odpowiedzialni sg
takze lekarze i pracownic stuzby zdrowia, gdy oddajq na stuzbe smierci wiedze i
umiejetnosci zdobyte po to, by bronic¢ zycia. Ale odpowiedzialnosc¢ spada tez na
prawodawcow, ktdrzy poparli i zatwierdzili prawa dopuszczajgce przerywanie
cigzy, oraz — w takiej mierze, w jakiej sprawa ta od nich zalezy — na
zarzgdzajgcych instytucjami stuzby zdrowia, w ktorych dokonuje sie
przerywania cigzy (EV, nr 59). Wskazujgc na te sie¢ naciskdéw zewnetrznych,
ktérym bywa poddana kobieta ciezarna, Papiez méwi o prawdziwej ,strukturze
grzechu”, wymierzonej przeciwko jeszcze nie narodzonemu zyciu

W przypadku ,Agaty” w drastyczny sposdb ujawniona zostata ta
przeciwna zyciu ,struktura grzechu”, ktdra okazata sie przerazajgco skuteczna.
Ludzie z blizszego i dalszego otoczenia zasugerowali jej wizje wolnej od ciezaru
nieplanowanego macierzynstwa przysztosci, nie dbajgc o to, ze bedzie to
przysztos¢ naznaczona rang po nienarodzonym dziecku. Los lubelskiej nastolatki
pokazat jednoczesnie, jak istotna jest nie tylko praca nad propagowaniem
przychylnej zyciu ludzkiemu mentalnosci i odpowiadajgcego jej ksztattu
ustawodawstwa, ale takze jak wazne jest tworzenie skutecznych struktur
oferujacych realng pomoc kobietom, ktdre noszg sie z zamiarem dokonania
aborcji. Realna alternatywa jest nierzadko kluczowym argumentem dla osoby,
ktdrej problem polega wtasnie na tym, ze nie wyobraza sobie swojej przysztosci
wraz ze swym dzieckiem, a wokot niej wiele gtoséw oferuje jej pomoc w
wyborze przysztosci bez niego.

Publiczna dyskusja wokdt przypadku ,Agaty” ujawnita jednak jeszcze

jedno. Oto caty zastep Swieckich katolikdw jasno wyrazit swoje poglady,



podpisujgc listy otwarte i wypowiadajgc sie odwaznie w mediach w obronie
zycia nienarodzonych. Zrobity to nie tylko osoby nikomu nie znane, ale takze
rozpoznawalne twarze, w tym takze ludzie samych medidw i sportowcy. To
odwazne $Swiadectwo wiary pozwala mie¢ nadzieje, ze Polska jest w stanie
oprze¢ sie otwartym naciskom srodowisk proaborcyjnych, w tym takze
instytucjonalnym naciskom réznych agend Unii Europejskiej. Warto tworzy¢
»struktury cywilizacji mitosci”, skoro ,,struktury grzechu” okazuja sie tak bardzo

skuteczne. Zycie nienarodzonych warte jest péjécia na barykady.

Sierpien 2008

Gruzinska gehenna

Nie sposdb nie uzna¢ za demoniczny zbieg okoliczno$ci faktu, ze dziatania
wojenne w Gruzji zbiegly sie w czasie w inauguracjg igrzysk olimpijskich w
Pekinie. Zgodnie ze starozytng tradycjg na czas igrzysk ogtoszony zostaje
olimpijski pokdj — czas, w ktorym powinny ustaé wszelkie dziatania wojenne.
W Gruzji nie tylko nie ustaty, ale ich kilkudniowe nasilenie pochtoneto setki
ofiar, w tym takze wsrdd ludnosci cywilnej. Wielu komentatoréow uznaje
konflikt, ktory stat sie przyczyng wojny w Gruzji z jednej strony za dalekie
echo rozpadu imperium sowieckiego, a z drugiej za probe jego ponownego
ustanowienia. Przyzna¢ nalezy, ze zarowno wtadze gruzinskie, powotujgce
sie na uznang prawem miedzynarodowym integralnos¢ terytorialng Gruzji,
jak i przedstawiciele regiondw Osetii Potudniowej i Abchazji, wskazujacy na
prawo mniejszosci narodowych do samostanowienia, majg swoje racje.
Jednak eskalacja militarna tego konfliktu nie miesci sie w zaden sposdb w

arsenale srodkow, jakimi w XXI w. rozwigzuje sie tego typu spory.



Tym, co spowodowato szczegdlny wstrzgs jest brutalna sita, z jakg armia
rosyjska zaangazowata sie w ten konflikt. Bezpardonowos¢ i razgcy brak
proporcji w uzyciu srodkow militarnych pozwalajg wyciggnaé wniosek, ze
cele, jakie przysSwiecaty rosyjskiej agresji daleko przekraczaty zamiary
sformutowane w oficjalnych deklaracjach. Wsrdd szeregu szablonowych
haset, ktdre pojawiajg sie zawsze, gdy probuje sie uzasadni¢ agresje
militarng na terytorium innego panstwa, takich jak np. ochrona zyjacych tam
wtasnych obywateli, jedno uzasadnienie musi zosta¢ uznane za szczegdlnie
przerazajgce. Wtadze rosyjskie oswiadczyty, ze muszg przyktadnie ukarac
Gruzje za jej postepowanie w Osetii. Dawno juz sie nie zdarzyto, by jakis
cywilizowany kraj uzurpowat sobie prawo do wymierzania sprawiedliwosci
zbiorowej mieszkarncom innego kraju, pomijajac przy tym wszelkie instytucje
miedzynarodowe, zabijajagc setki przypadkowych o0séb cywilnych i
Swiadomie niszczgc infrastrukture zajetych terendw. Takie postepowanie
oznacza W pewnym sensie powrot do czasow, w ktorych rzadzito prawo
silniejszego, a on sam wyznaczat arbitralnie miare wymierzanej kary. Nie jest
to nawet poziom biblijnej zasady: ,Oko za oko, zab za zab” (Wj 21, 24), gdyz
ona, chociaz wspotczesnie uchodzi za zasade szczegdlnie brutalng, w czasach
biblijnych humanizowata zemste, przewidujac taka jej miare, jaka doktadnie
odpowiadata wyrzgdzonej przez winowajce szkodzie. Msciciel nie mogt
zatem daé niepohamowanego upustu swojej agresji do winowajcy, by
samemu nie stac sie winnym. Biblia zawiera fragment, ktory odzwierciedla
postawe agresji pozbawione] jakiejkolwiek miary i przekonanej o swej
catkowitej bezkarnosci. Jest to opowiadanie o jednym z potomkdéw Kaina -
Lameku wraz z jego cyniczng deklaracjg: , Gotow jestem zabi¢ cztowieka
dorostego, jesli on mnie zrani i dziecko, jesli zrobi mi siniec. Jezeli Kain zostat

pomszczony siedmiokrotnie, to Lamek siedemdziesigt siedem razy” (Rdz 4,



23-24). Ta razgco nieproporcjonalna zapowiedz zemsty pozbawionej miary
wskazuje w Biblii na staczanie sie ludzkosci w przepasé przemocy po grzechu
Kaina.

Wypadki w Gruzji sg Swiadectwem doktadnie takiej samej agresji
pozbawionej racjonalnej miary oraz naznaczonej przekonaniem absolutnej
bezkarnosci. W obliczu tej tragedii warto przywotaé jeszcze raz stowa stugi
Bozego Jana Pawtfa |l wypowiedziane w 2003 r. do dyplomatéw
akredytowanych przy Stolicy Apostolskiej. Na dwa miesigce przed
wybuchem drugiej wojny w Iraku papiez w dramatycznym apelu starat sie
zapobiec nabrzmiewajgcemu konfliktowi:,<NIE WOJNIE!> Wojna nigdy nie
jest nieuchronna! Wojna zawsze jest porazkq ludzkosci! Prawo
miedzynarodowe, uczciwy dialog, solidarnos¢ miedzy parstwami, szlachetna
sztuka dyplomacji — oto Ssrodki rozwiqzywania sporow odpowiadajgce
godnosci cztowieka i narodow. Mowie to z myslq o tych, ktdrzy wciqz jeszcze
poktadajq ufnos¢ w broni atomowej, oraz o zbyt licznych konfliktach, ktore
nadal nekajg naszych braci w cztowieczenstwie. [...] Wojna nigdy nie jest
metodqg takq samgq jak inne, ktorq mozna sie dowolnie postugiwacé, aby
rozstrzygac¢ spory miedzy panstwami. Jak przypomina Karta Narodow
Zjednoczonych i prawo miedzynarodowe, nawet gdy chodzi o obrone dobra
wspolnego, mozna sie do niej uciec jedynie w sytuacji zupetnej ostatecznosci,
zachowujqgc przy tym scisle okreslone warunki i biorgc pod uwage jej
konsekwencje dla ludnosci cywilnej w czasie dziatan wojennych i po ich
zakonczeniu”.

Trzeba mieé¢ nadzieje, ze obecny rozejm w Gruzji nie zostanie ponownie
ztamany. Chociaz wojna ta trwata krétko, to jednak okolicznosci jej wybuchu
i jej przebieg, ktory kosztowat zycie tak wielu ludzi, pokazat, jak lekkomysinie

tamane moze by¢é prawo miedzynarodowe i przyjete w cywilizowanych



krajach standardy rozwigzywania sporéw. Jednocze$nie konflikt ten jeszcze
raz pokazat, ze przy wspoétczesnym poziomie techniki wojennej nie sposéb
juz moéwié¢ o sprawiedliwej wojnie. Nie mozna bowiem liczy¢ na to, ze
przyjete ograniczenia i warunki jej prowadzenia zostang rzeczywiscie
dotrzymane. Eskalacja dziatarn wojennych i prowadzona jednoczesnie przez
obie strony konfliktu intensywna kampania dezinformacyjna i
propagandowa sprawiajg, ze nienawis¢ stojgca u zrédet kazdego zbrojnego
konfliktu nie wygasnie jeszcze dtugo po zaprzestanie dziatan wojennych,
stajgc sie zarzewiem nowych konfliktdw. Natarczywa prosba i wotanie

papieza musi zabrzmieé rowniez w stosunku do tego konfliktu: Nie wojnie!

Wrzesien 2008

Nowa wersja historii?

Wsrdd komentarzy do obchoddéw rocznicy zamachdow z 11 wrzesnia
2001 r. w Nowym Jorku nie zabrakto takze poréwnan z uroczystosciami
upamietniajgcymi 30. rocznice powstania Wolnych Zwigzkéw Zawodowych w
naszym kraju. Rzeczywiscie, na tle wspdlnie przezywanej powagi kandydatéw
na prezydenta USA — mimo, iz kampania wyborcza wkracza tam w decydujaca
faze — za smutne, chociaz typowe nalezy uzna¢ wzajemne oskarzenia dziataczy
opozycyjnych w Polsce. Na organizowane w Sejmie przez Anne
Walentynowicz obchody nie zaproszono wielu solidarnosciowcéw, ktorzy
uznawani byli za ikony ruchu opozycyjnego ostatnich dziesiecioleci istnienia
PRL-u, przede wszystkim Lecha Watese. Towarzyszace obchodom
wypowiedzi, jak i repliki na nie jeszcze bardziej uwydatnity gtebokie podziaty

w srodowiskach postsolidarnosciowych. Sytuacja jest oczywiscie ztozona i



apele o zapomnienie o przesztosci na nic sie nie zdadzg, nie trafiajg tez w
sedno problemu.

Nie da sie zaprzeczy¢, ze istnieje silna tendencja do swoistej
,hagiografizacji” historii ruchu opozycyjnego w czasach PRL-u. Wobec wielu
nowych faktéw, ktére wychodza na S$wiatto dzienne dzieki badaniom
dokumentéw i gromadzeniu zeznan, pomnikowa wersja historii nie moze byé
jednak traktowana jako nienaruszalna i jedyna prawda. Musi wzbudzaé
podejrzliwos¢ roszczenie pozostawienia nietykalnymi czotowych dziataczy i
taktowanie kazdej proby odstoniecia kuliséw ich dziatalnosci i postaw
niemalze jako szargania narodowych sSwietosci. ,Wytozenie kart na stéf” i
odstoniecie catej prawdy o tamtych czasach — co jest niemozliwe bez mozolnej
pracy historykow, polemik i przeciwstawnych interpretacji — jest historycznym
obowigzkiem wspodtczesnych. Jezeli teraz nie zostanie odstonieta prawda o
tamtych czasach, zaprzepaszczona zostanie szansa narodowego pojednania.
Dla przysztosci Polski jest ono absolutnie niezbedne. Czy jednak oznacza to
pisanie ,wtasnej wersji historii”? To bardzo nieszczesliwe sformutowanie,
ktére padto w czasie sejmowych obchoddéw, nie moze sie nie kojarzy¢ z
czasami, w ktérych pisano historie pod dyktando partyjnych potrzeb. Dlatego
nie moze chodzi¢ o wfasng, ale jedynie o prawdziwg historie ruchu
opozycyjnego, z ktdrego wyrosta ,,Solidarnosc”.

To jednak nie wszystko. Jezeli dziedzictwo tego, co stato sie w Polsce w
ostatnich dziesiecioleciach XX w. nie ma zostac zaprzepaszczone, nie wolno
poprzesta¢ na opartym na prawdzie, sprawiedliwym rozrachunku z
przesztoscig. Przywotujgc fakty historyczne, trzeba tym bardziej na nowo
odstoni¢ wartosci, jakie uczynity ten ruch wydarzeniem na skale Swiatowa.
Odzwierciedlajg je dawne teksty, bedace jakby wcieleniem ducha

,Solidarnosci”. Niezwykle silnym impulsem, ktéry nadat robotniczemu



protestowi jego typowo polskg, w stagd niewatpliwie chrzescijanskg twarz,
byty stowa Jana Pawtfa II. Usitowat on spontanicznemu ruchowi sprzeciwu
nadaé forme ruchu bronigcego prawa do prawdy i godnego zycia dla kazdego
cztfowieka. Lepsze niz proby zawtaszczania historii dla takich czy innych
aktualnych intereséw, bytoby wiec wydobycie, przywotanie i ponowne
przemyslenie fundamentalnych tekstow, ktdre dla milionéw staty sie Zrodtem
nadziei i nowej, wyzwolonej tozsamosci. Jednym z takich tekstéw moze byc¢
fragment papieskiego przemoéwienia, wygtoszonego w czasie spotkania ze
Swiatem pracy na gdanskiej Zaspie, 12 czerwca 1987 r.: ,Jeden drugiego
brzemiona noscie” — to zwiezte zdanie Apostofa jest inspiracjq dla
miedzyludzkiej ispotfecznej solidarnosci. Solidarnos¢ — to znaczy: jeden
i drugi, a skoro brzemie, to brzemie niesione razem, we wspdlnocie. A wiec
nigdy: jeden przeciw drugiemu. Jedni przeciw drugim. | nigdy ,brzemie”
dZwigane przez cztowieka samotnie. Bez pomocy drugich. Nie moze byc¢ walka
silniejsza od solidarnosci. Nie moze by¢ program walki ponad programem
solidarnosci. Inaczej — rosnqg zbyt ciezkie brzemiona. | rozktad tych brzemion
narasta w sposob nieproporcjonalny. Gorzej jeszcze: gdy mowi sie: naprzod
,walka” — chocby w znaczeniu walki klas — to bardzo tatwo drugi, czy drudzy
pozostajq na ,polu spotecznym” przede wszystkim jako wrogowie. Jako ci,
ktdrych trzeba zwalczyé, ktorych trzeba zniszczyc. Nie jako ci, z ktorymi trzeba
szukac¢ porozumienia — z ktorymi wspadlnie nalezy obmyslac, jak ,dzZwigac
brzemiona”. ,,Jeden drugiego brzemiona noscie”.

Nie sposdb nie dostrzec, jak bardzo te wypowiedziane przed ponad
dwudziestoma laty stowa papieza w obecnej polskiej sytuacji spotecznej
nabierajg nowej aktualnosci. Polska ptacita wielokrotnie w historii niezwykle
wysoka cene za brak podstawowej umiejetnosci poszukiwania wspolnego

dobra mimo rdéznych poglagdow. Stowo ,Solidarnos¢” zachowa swojg site



jedynie wtedy, gdy bedzie jednoznaczne z postawg gotowosci do pojednania,
do wspdipracy dla wspdlnego dobra z ludimi inaczej myslgcymi, do
poszukiwania wspodlnych drég. Gdy zostanie zredukowane do taniego hastfa
wyborczego, podzieli los innych wielkich stéw, takich jak np. , prawda”. Byto
ono przez dziesieciolecia tytutem prasowego organu partii, ktéra zbudowata

najwieksze w historii imperium ktamstwa.

Pazdziernik 2008

Taniec wokdt ztotego cielca

Dla wielu obserwatoréw krach na amerykanskim rynku finansowym nie
przyszedt niespodziewanie. Od czasu do czasu odzywaty sie gtosy ostrzegajgce
przed  kryzysem  bankowym.  Bankructwo najwiekszych  bankow
inwestycyjnych, bedace nastepstwem inwestycji w ryzykowne obligacje,
zostato spowodowane nieodpowiedzialnym pragnieniem szybkich zyskéw.
Nadzwyczajna pomoc amerykanskiego Kongresu dla ratowania sektora
finansowego, stanowigca bezprecedensowgq ingerencje panstwa w badz co
badz wolnorynkowa gospodarke, wskazuje na to, jak dalece obecny kryzys
moze pociggna¢ ku zapasci finansowej cata gospodarke amerykanska, a ze
wzgledu na globalne zaleznosci moze takze wywotaé swiatowg recesje. Panika
na gietdach i gwattowna wyprzedaz akcji spowodowata drastyczne spadki
notowan, najwieksze od dziesiecioleci. Chociaz zwykty obywatel, ktory ani nie
dysponuje fortunami, ani tez ich nie inwestuje zbyt wielkich funduszy,
niewiele rozumie z zawitosci transakcji gietdowych, bo tez rzekomy Swiatowy
kryzys go na razie nie dotyka. Wielu jednak stawia sobie pytanie: jak to jest
mozliwe, by zyski potentatdw na rynku finansowych byty sprywatyzowane,

natomiast dtugi miaty by¢ upanstwowione, co oznacza po prostu, ze olbrzymia



pomoc finansowa dla bankrutujgcych bankdw nie pochodzi z nikad, ale z
pieniedzy podatnikdéw?

Obok pogtebionych analiz rynkéw inwestycyjnych i gospodarczych
zaleznosci, warto dostrzec w obecnym kryzysie symptom choroby, ktéra toczy
euroatlantycka cywilizacje od dawna. Jest nig zgdza posiadania. Nie ulega
watpliwosci, ze prawo do prywatnej wtasnosci i inicjatywy, zakotwiczone w
systemie wolnej gospodarki, nalezg do zasadniczych zdobyczy zachodniej
cywilizacji i sg jednym z gtéwnych czynnikow, na ktdérych opiera sie dobrobyt
jej obywateli. Kosciét niejednokrotnie dawat wyraz swojego przekonaniu o
tym, ze witasnos¢ prywatna nalezy do naturalnych praw kazdego cztowieka.
Nigdy jednak Kosciét nie udzielit poparcia zdziczatemu kapitalizmowi, ktory
pragnienie nieograniczonego pomnazania zyskdw chciatby uczynic
podstawowag i wytgczng miare postepowania przedsiebiorcow i inwestorow.

Warto w kontekscie obecnego kryzysu przypomnie¢ encyklike Jana
Pawta Il ,Centesimus annus” z 1991 r. Wydana bezposrednio po ostatecznym
zatamaniu sie komunizmu encyklika daleka jest od zachwytu w stosunku do
systemu kapitalistycznego. Na poczatku lat dziewieédziesigtych wydawat sie
on tryumfowac i to miedzy innymi z tego wzgledu, ze socjalistyczna planowa
gospodarka doznata totalnej zapasci. Papiez nie waha sie podkreslié, ze
Kosciot uznaje pozytywng role zysku jako wskaznika dobrego zarzadzania
przedsiebiorstwem, jednak nie moze to by¢ ani jedyny, ani tym bardziej
najwazniejszy wskaznik. Chociaz pragnienie kazdego pojedynczego cztowieka,
by zy¢ lepiej, nie jest niczym ztym, jednak bfedem jest styl zycia, ktory wyzej
stawia dqzenie do tego, by miec, anizeli by¢, i chce wiecej miec nie po to, aby
lepiej byc, lecz by dozna¢ w Zyciu jak najwiecej przyjemnosci (CA, nr 36).
Krytykujgc marksistowskg koncepcje spoteczenstwa, ktéra doprowadzita do

ucisku i wyzysku spoteczenstwa bytego Bloku Wschodniego, Papiez mowi



rowniez o niebezpieczenstwie alienacji pofgczonej z utratg autentycznego
sensu istnienia w spoteczenstwach zachodnich z kwitngcg gospodarka
wolnorynkowg. Cztowiek wyobcowuje sie wtedy, gdy ogarniety zadza
niepohamowanej konsumpcji, wikta sie w sie¢ fatszywych i powierzchownych
satysfakcji. Alienacja wystepuje rowniez w sferze pracy, kiedy jej organizacja
jest nastawiona tylko na maksymalizacje produkcji i zysku [...]; alienacja
polega na odwrdceniu relacji srodkow i celdw: cztowiek, nie uznajgc wartosci i
wielkosci osoby w samym sobie i w bliznim, pozbawia sie mozliwosci przezycia
w petni wtasnego cztowieczenstwa i nawiqzania tej relacji solidarnosci i
wspodlnoty z innymi ludZmi, dla ktdrej zostat stworzony przez Boga (CA, nr 41).

Fakt, ze obecny kryzys finansowy u swych korzeni wywotany zostat przez
niepohamowang zgdze zysku, jest jednym z symptomow Slepej uliczki, w jaka
prowadzi ludzka kreatywnosé, jesli odrzuci sie wszelkie inne miary, a uznaje
jedynie prymat nieograniczonego posiadania. Jezeli spofeczenstwa czynig
finanse symbolem racjonalnosci, a znaczenie cztowieka jest mierzone stanem
jego posiadania, zmierzajg one nieuchronnie ku zagtadzie. Statua byka -
symbol gietdowej hossy, przywodzi mimowolnie na mysl biblijnego ztotego
cielca, ktéry stat sie symbolem batwochwalczego kultu, skonstruowanego i
sprawowanego wedtug wyfacznie ludzkich wyobrazen (Wj 32, 1-35). Gietdowy
byk symbolicznie oznacza site, ktéra podrzuca w gore nawet niedzwiedzia
(symbol gietdowej bessy). To poréwnanie, wziete z walki byka z
niedzwiedziem, ktérg mieli kiedy$ zorganizowac kalifornijscy poszukiwacze
ztota, moze w kontekscie obecnego kryzysu oznaczac¢ takze bezpardonowe i
bezmysinie depczgce wszelkie inne wartosci pragnienie zysku. Kto prébuje
zbudowacd swiat — i to zardbwno w makro- jak i mikroskali — jedynie na zgdzy

zysku, uruchamia bombe zegarowa, ktdrej wybuch jest jedynie kwestig czasu.



Listopad 2008
»Wtedy wydadzg was na udreke...” (Mt 24, 9)

Europejscy chrzescijanie, styszac o przesladowaniach za Chrystusa,
myslg zazwyczaj o czasach rzymskich cezaréw, o arenach petnych dzikich
zwierzat i lasach krzyzy, na ktérych umierali pierwsi zwolennicy Nazarejczyka.
Jednak pespektywa przesladowania za wiare jest blizsza niz sie wydaje. XXI
wiek nie jest czasem powszechnej tolerancji religijnej, ale staje sie
nasilajgcych sie bezkompromisowej walki z chrzescijanstwem, ktéra w
niektérych regionach swiata nie cofa sie przed przemocga. Pogromy chrzescijan
w Indiach i Iraku, jakie miaty i majg jeszcze miejsce w tym roku, s3
dramatycznym wyrazem antychrzescijanskiej kampanii, ktéra daje o sobie
znac takze w innych czesciach $wiata. Historia zna wprawdzie wiele wojen
religijnych, réwniez takich, ktore byty prowadzone w imie Chrystusa. Jednak
mogtoby sie wydawac, ze we wspotczesnym Swiecie religie nauczyty sie
pokojowego wspdtistnienia, przynajmniej biernej tolerancji, ale takze
czynnego dialogu. Nadzieja ta okazuje sie jednak mylna.

Wybuch nienawisci na tle religiinym ma zawsze swoje gtebokie przyczyny,
ktdre warto przywotac¢ w obliczu dzisiejszych przesladowan chrzescijan. Wielu
komentatorow wini za wybuchy tego rodzaju nienawisci i przemocy sama
religie. To ona, przez swoje skoncentrowanie na prawdzie religijnej, ktéra nie
uznaje kompromisu, prowokuje rzekomo najpierw nieche¢ do inaczej
wierzgcych, a potem pragnienie ich zniszczenia badz tez nawrdécenia sita.
Dlatego tez postuluje sie eliminacje religii, albo przynajmniej usuniecie jej z
przestrzeni spotecznej, co miatoby byc¢ najlepszg drogg do zachowania
spotecznego pokoju. Inni postulujg takie ,oswojenie” religii, by wyzbyta sie

przekonania o poznaniu prawdy, a stata sie jedynie niezobowigzujaca



propozycjg wsrdd wielu innych, tak by kazdy moégt wybraé i skonstruowacé
sobie wfasny zestaw wierzen. Dla gteboko wierzacych kazdej religii takie
propozycje sg nie do przyjecia. Prawda religijna, ktora nie bytaby pewna samej
siebie, nie bytaby tez w stanie daé¢ cztowiekowi nadziei, ktérej oczekuje od
religii. Wiare religijng, ktéra bytaby niepewna, niewarta tego, by za nig
cierpieé¢ a nawet oddac zycie, mozna by sobie spokojnie podarowac, bo bytaby
jedynie oszustwem. Propozycje eliminacji prawdy religijnej z przestrzeni
spotecznej bazujg jednak na fatszywym zatozeniu, gdyz to nie sama prawda
religijna jest przyczyng wojen religijnych.

Gtowng przyczyng przesladowan religijnych jest przekonanie, ze w imie
prawdy religijnej wolno, a nawet trzeba uzywac wszystkich srodkéw wtacznie
z przemocya. Niejednokrotnie przekonanie to jest potgczone z pewng formg
»sakralizacji” okreslonego obszaru terytorialnego — panistwa czy regionu, na
ktorym inaczej wierzacy nie majg zadnych praw, a w okresach niepokojow sg
brutalnie przesladowani i zabijani. Ludzie wierzagcy w ten sposob s3
przekonani, ze ich postepowanie jest btogostawione przez Boga, ktory
nierzadko sam nabiera w ich oczach cech istoty msciwej i brutalnej. Stad tez
tak istotng sprawg jest nieustanne pietnowanie takiego przekonania. Staje sie
on jednym z najwazniejszych warunkéw dialogu miedzyreligijnego. Od czasu
swojego wyboru na Stolice Piotrowg Benedykt XVI uczynit krytyke przemocy w
imie Boga jednym z gtownych zadan swojego pontyfikatu. W stynnym
przemowieniu na uniwersytecie w Ratyzbonie w 2006 r., ktére stato sie
przyczyng fali przemocy przeciwko chrzescijanom w niektérych krajach
islamskich, papiez przywofat fragmenty czternastowiecznego sporu miedzy
bizantynskim cesarzem Manuelem Il, a pewnym uczonym Persem. W sporze
tym pada kluczowe zdanie, ktére mozna uznaé takze za esencje przestania

Benedykta XVI: Bog nie ma zadnej przyjemnosci w rozlewie krwi. Religie



zawsze prowadzity i bedg prowadzity spér o prawde. Spér ten prowadzony
jest takze na innych ptaszczyznach ludzkiego poznania. Nie jest on niczym
negatywnym, a nawet moze staé sie twdrczym impulsem, poszerzajgcym
ludzkie poznanie. Spierajacy sie jednak nie mogg zamykaé oczu na to, ze
decyzja o przyjeciu prawdy o rzeczywistosci, réwniez, a mozie przede
wszystkim — prawdy religijnej, musi dokonaé sie w wolnosci, albo nie
dokonuje sie w ogdle.

Poza ta fundamentalng, istnieje jednak jeszcze inna przyczyna
wspotczesnych wybuchéw przemocy w imie Boga. Jest nig obojetnosé
otoczenia. Akty przemocy i pogromy chrzescijan w Indiach i Iraku dokonujg sie
za milczgcym przyzwoleniem witadz i sit porzadkowych, dla ktérych oparty na
przemocy fundamentalizm religijny jest $rodkiem do ugruntowania i
zachowania witadzy. Rownie powazna jest jednak wina jeszcze innych
Swiadkow, ktdrzy obojetnie patrzg na eskalacje religijnej przemocy. S nimi
kraje wysoko rozwiniete, ktore tak bardzo szczyca sie swojg tolerancjg, ale
jednoczesnie zajmujg wyczekujgcg postawe wobec pogroméw chrzescijan ze
wzgledu na wfasne interesy gospodarcze i polityczne. Jezeli zbyt gwattowne
wypowiedzi mogtyby zagrozi¢ interesom gospodarczym krajow bogatych,
oficjalne reakcje sg niezwykle wywazone, badz tez nie ma ich w ogole.

Obojetnos¢ wobec niesprawiedliwej przemocy prowadzi zawsze do
rozzuchwalenia sprawcow i wzmaga jedynie rozmiary tragedii. Wobec
obojetnosci i cynizmu swiata wielkiej polityki wobec wspodtczesnych
przesladowan za wiare, tym gtosniej powinien rozbrzmiewac gtos wspadlnot
chrzescijanskich w krajach, w ktorych wierzacy nie sg krwawo przesladowani.
Wprawdzie zgodnie z powiedzeniem z pierwszych wiekdw chrzescijanistwa,
krew meczennikow jest nasieniem nowych pokolen wierzacych, jednak tg

krwig nie wolno nam lekkomyslnie szafowac. Jednym z fundamentalnych



postulatéw etycznych globalizujgcego sie Swiata powinien byé zbiorowy
wysitek zmierzajacy do tego, by nigdzie i nigdy nie stosowano przemocy w

imie Boga.

Grudzien 2008

,Testament zycia”

Wsréd tematdw, ktore staty sie przedmiotem publicznej debaty w
ostatnich tygodniach jest temat tzw. ,testamentu zycia” lub ,testamentu
pacjenta”. Chodzi o zobowigzujace lekarza pisemne oswiadczenie pacjenta,
odnoszgce sie do podejmowania badz zaniechania dziatan medycznych na
wypadek, gdyby pacjent znalazt sie w stanie, w ktdrym nie bedzie moégt
wyrazi¢ swej woli. Wedtug doniesien prasowych wprowadzenie ram prawnych
dla tego rodzaju dokumentu znalazto sie wsrdod postulatow, jakie zgtosita
premierowi komisja bioetyczna powofana przez posta Jarostawa Gowina. Zeby
moc ustosunkowac sie do tej inicjatywy, trzeba by najpierw zapytaé, jaka jest
jej geneza: czyje oczekiwania ma spetni¢, komu stuzy¢, komu zalezy na jej
uchwaleniu? Gowin deklaruje, ze jej celem jest prawne wzmocnienie statusu
pacjenta, jego autonomii w decydowaniu o podejmowanych wobec niego
dziataniach medycznych. W takim kierunku zmierza tez Europejska Konwencja
Biomedyczna z 1997 r., ktérej ratyfikacja przez Polske byta nadrzednym celem
prac powotanej komisji. Nie ma powoddw, by nie dowierzaé¢ tego rodzaju
deklaracjom. Mimo to nie mozna poming¢ takze innych aspektéw takiej
regulacji prawnej. Bytaby ona, jak sie argumentuje, korzystna dla srodowiska
lekarskiego, gdyz pomogtaby w podejmowaniu decyzji w sytuacjach
terminalnych. Obecnie zdarza sie, ze lekarz, ktéry zaprzestaje zbednych i

nieskutecznych dziatan terapeutycznych, zostaje po zgonie pacjenta



pociggniety przez jego rodzine do odpowiedzialnosci karnej, z racji
rzekomego spowodowania jego Smierci. Jest jeszcze jeden aspekt, ktéry moze
by¢ niepokojacy. Nie sposdb nie zauwazyé, ze zgadanie uprawomocnienia
Jtestamentu Zycia” nalezy do sztandarowych postulatow srodowisk
proeutanazyjnych. Sama jego nazwa — ,living will” jest wtasnie typowa dla
inicjatyw tych $rodowisk, uwazajgcych, ze cztowiek ma nie tylko moralne
prawo do decydowania o wtasnym zyciu, ale takze o momencie wtasnej
Smierci. Wyrazem tego prawa miataby by¢ $Smieré na zyczenie. Lekarz, ale
dzieki prawnym regulacjom takze cate spoteczenstwo, musieliby takie
zyczenie respektowad. Chociaz zapewne — jak w innych skrajnych przypadkach
— lekarz mogtby sie powotaé na klauzule sumienia, co oznaczatoby, ze zaden
lekarz nie mogtby zostaé zobligowany do czynnego us$miercenia pacjenta.
Jednak musiatby on zaniechaé wszelkich dziatan, réwniez tych ratujgcych zycie
w sytuacji, gdy pacjent jeszcze nie umiera, a jedynie stan, w jakim sie
znajduje, nie spetnia jego oczekiwan co do jakosci zycia.

Wszystkie te aspekty muszg by¢ wziete pod uwage przy moralnej ocenie
Jtestamentu zycia”. Zasadniczo mozna sobie wyobrazi¢ wersje takiego
testamentu, ktdra bytaby zgodna z moralnoscig chrzescijariskg. Rowniez w jej
ramach podkreslona jest osobista odpowiedzialnos¢ wobec Boga za witasne
zycie, a takze godziwos¢ rezygnacji z tzw. uporczywe;j terapii, tzn. godziwosc
zaprzestania zabiegow medycznych kosztownych, ryzykownych,
nadzwyczajnych lub niewspotmiernych do spodziewanych rezultatow
(Katechizm Kosciofa Katolickiego, nr 2278). Nie jest to eutanazja, ale raczej
pogodzenie sie z ludzkg kondycjg, do ktdrej nalezy smiertelnos¢. Rowniez
ostatni akt zycia, jakim jest umieranie, powinien by¢é w miare mozliwosci
przezyty Swiadomie i z godnoscig. Celem dziatania lekarza, ktéry zaprzestaje

takich zabiegdw, jak i pacjenta, ktory o to prosi, nie jest skrdcenie zycia, a



jedynie rezygnacja z powstrzymywania $mierci, gdy jest ona nieuchronna.
Jezeli ,testament zycia” miatby sie odnosi¢ do tej sytuacji i spetniatby
powyzsze warunki, bytby z punku widzenia moralnosci chrzescijanskiej jak
najbardziej do zaakceptowania. Gdyby takie wyrazenie woli pacjenta
dodatkowo zapewnito prawne bezpieczenstwo lekarzom, bytby to dodatkowy,
jak najbardziej godziwy argument za jego wprowadzeniem.

Problem lezy jednak w tym, ze juz na przedpolu tej inicjatywy legislacyjnej
pojawiajg sie gtosy, ze ,testament zycia” miatby dotyczy¢ nie tylko sytuacji
terminalnej (okresu poprzedzajgcego $Smierc), ale zasadniczo kazdej sytuacji,
ktoéra bytaby na tyle dokuczliwa i nie do zniesienia, ze pacjent nie wyobrazatby
sobie dalszego zycia i pragnatby notarialnie zapewni¢ sobie zakaz
jakiejkolwiek ingerencji lekarskiej. Taki poglad nie tylko radykalnie odbiega od
chrzescijanskiej wizji zycia, ale ktdci sie takze z podstawowymi wytycznymi
etyki lekarskiej. Zycie jest fundamentalng wartosciag etyczng i wymaga
ochrony, niezaleznie od jego jakosci. Dla chrzescijanina zycie pozostaje zawsze
darem i zadaniem, chociaz na jakims$ jego etapie moze to by¢ bardzo
ktopotliwy dar i niezwykle trudne do podjecia zadanie.

Ostatecznie ocena ,testamentu zycia” bedzie zatem zalezata od ksztattu,
jaki przyjmie proponowana regulacja prawna. Gdyby miata ona polegaé
jedynie na zapewnieniu mozliwosci sporzadzenia takiego dokumentu (ktory
miatby pdzniej bezwzglednie zobowigzywac lekarza, a nie tylko by¢ pewna
pomocniczg dlan wskazéwkg), bez jakichkolwiek wytycznych co do jego tresci,
trudno bedzie taka inicjatywe ustawodawczg zaakceptowaé. Bedzie ona
bowiem rdéwnoznaczna ze zredukowaniem wartosci ludzkiego zycia i
uzaleznieniem jej od subiektywnej oceny pacjenta. Réwnatoby sie to

ustawowemu uznaniu, ze sg sytuacje, w ktdérych zycie staje sie niegodne



kontynuacji, co stanowi tresciowe sedno wszystkich ustaw legalizujgcych
eutanazje.

W trosce o spoteczno-etyczne ramy, w jakich dziata opieka zdrowotna, ale
takze o spdjnos¢ etosu lekarza, jako kogos, kogo najwyziszym obowigzkiem
jest ochrona i ratowanie Zzycia, nalezy bardzo uwaznie przyjrze¢ sie

proponowanym zmianom w prawie.

Ks. Marian Machinek MSF



