Styczen 2009

Godnos¢ osoby

Chociaz nowa instrukcja watykanskiej Kongregacji Nauki Wiary
dotyczaca niektérych probleméw bioetycznych, zostata zaaprobowana przez
Benedykta XVI juz w czerwcu 2008, ogtoszono jg dopiero pot roku pdzniej. Juz
tytut odzwierciedla zasadniczy zamiar, jaki przySwiecat jej przygotowaniu:
chodzi o godnos¢ osoby (,Dignitas personae”), ktéra w opinii Kosciota
katolickiego stanowi fundamentalne i niezbywalne kryterium oceny rozwoju
techniki medycznej.

Cel dokumentu jest — rzec by mozna — skromny: nie chodzi o
przedstawienie nowej nauki, a raczej o aktualizacje, a wiec precyzacje i
dojasnienie zasadniczych tresci, wyrazonych przed dwudziestu laty w
dokumencie ,,Donum vitae” z 1987 r. Nie ulega watpliwosci, ze w tym okresie
bylismy sSwiadkami niespotykanego dotad rozwoju wiedzy i techniki
medycznej: dogtebne poznanie mechanizmdéw rozwoju zycia na poziomie
molekularnym doprowadzito do pomnozenia mozliwosci ingerencji w
integralnos¢ rozwijajgcej sie istoty ludzkiej na bardzo wczesnym etapie jej
rozwoju. Szczegdblnie dotyczy to wiedzy o poczatkach zycia ludzkiego i
inicjowania jego istnienia. Jednak to, co nowe z punktu widzenia medycyny,
nie musi oznaczac¢ ,,nowosci” na ptaszczyznie teologiczno-etycznej. W zasadzie
wiekszo$¢ probleméw moralnych, jakie pojawity sie w ostatnim
dwudziestoleciu, stanowito jedynie warianty znanej juz problematyki. W
instrukcji postuzono sie podwdjng argumentacjg: z jednej strony sg to
argumenty teologiczne, z drugiej jednak — rozumowe, ktére moga byc

czytelne rowniez dla niewierzgcego czytelnika. Dlatego tez oprdcz wiernych,



dla ktérych jest do dokument o charakterze doktrynalnym, adresatami
dokumentu sg rowniez wszyscy, ktorzy szukajq prawdy (nr 2-3).

Zwornikiem catej argumentacji jest nienaruszalna wartos$¢ zycia
ludzkiego od poczecia do naturalnej Smierci. Dokument podkresla w
szczegolny sposdb wartos¢ zycia ludzkiego embrionu, okreslajagc jg jako
»godnos$é wtasciwg osobie”. Obok jednosci matzenstwa i specyficznie ludzkiej
wartosci ptciowosci, wtasnie ten aspekt sprawia, ze Kosciét niezmiennie
odrzuca zaptodnienie in vitro oraz analogiczne techniki inicjowania ludzkiego
zycia, uwazajac je za niemoralne. Oczywiscie w instrukcji nie ograniczono sie
jedynie do cytowania dawnych wypowiedzi Magisterium, ale przedtozono
nowe aspekty znanej juz oceny moralne;.

Warto zwroci¢ uwage na dwa fragmenty instrukcji, ktére — mimo znanej
juz oceny moralnej zaptodnienia in vitro — ukazujag nowe elementy tej
problematyki. Pierwszym z nich jest problem kriokonserwacji embriondw,
czyli zamrazania ich w ciektym azocie (nr 19). Technika ta znana byia
wprawdzie przed dwudziestu laty — i juz wtedy zostata przez Magisterium
potepiona jako uwtfaczajgca godnosci embrionu —, jednak obecnie
niepomiernie wiekszy jest zakres tego problemu. W skali swiatowej mamy
bowiem do czynienia z setkami tysiecy zamrozonych embriondw okreslanymi
jako ,nadliczbowe”, a z racji pozostawienia ich przez biologicznych rodzicéow
swojemu losowi — ,osierocone”. Instrukcja odrzuca kategorycznie pomyst
wykorzystania tych embriondw dla celdw badawczych. Mozliwos$é taka stata
sie dla nauki atrakcyjna z racji badan nad potencjatem embrionalnych
komodrek macierzystych, ktdre mozina uzyska¢ z wczesnych embriondw,
niszczac je przy tym. Jednak réwniez propozycja rozmrozenia bez reaktywac;ji
(co oznaczatoby ich obumarcie) zostata uznana za propozycje nie do przyjecia.

Instrukcja odnosi sie jednak rowniez negatywnie do propozycji tzw. ,,adopcji



prenatalnej” i wykorzystania zamrozonych embriondw przez inne pary
nieptodne, chociaz nie neguje szlachetnych intencji, jakie mogg przyswiecac
gotowosci przyjecia zamrozonych zarodkdw. W paradoksalny sposdb jednak
takie rozwigzania, bez jednoczesnego zaprzestanie produkcji i zamrazania
nowych embriondw, stanowitypby w pewnym sensie moralne
uprawomocnienie cafej procedury, tagodzac jej negatywne moralne skutki,
ale nie zapobiegajac ich przyczynom. Whniosek, jaki formutuje instrukcja moze
sie wyda¢ deprymujacy: nie ma moralnie godziwego rozwigzania, ktdre
zapewnitoby ludzkq przysztos¢ wielu tysigcom ,,zamrozonych” embrionow (nr
19). Jednak nalezy podkresli¢, ze rozwigzywania probleméw wyniktych z
techniki zaptodnienia in vitro nie mozna rozpoczynaé¢ niejako ,od tytu”.
Zasadniczym problemem jest bowiem niegodziwos$¢ podstawowe] techniki
produkcji embrionéw, a nie dopiero ich zamrazanie.

Drugim poruszonym w instrukcji zagadnieniem, na ktére warto zwrdcié
uwage, jest problematyka wspdtdziatania chrzescijan w czynach okreslonych
jako moralnie zte. Rowniez to zagadnienie nie jest nowe. Jednak w kontekscie
nowych technik medycznych dotyczy coraz szerszego kregu oséb. Nie chodzi
tu w pierwszej linii o osoby bezposrednio — zaréwno intencjonalnie, jak i
faktycznie — wtgczone w dziatania z moralnego punktu widzenia zte. Sytuacja
taka zawsze byta oceniana przez Kosciét jednoznacznie: wspodtdziatanie takie,
okreslone jako formalne, jest zawsze niedopuszczalne. Chodzi raczej o
problemy moralne, jakie rodzg sie u wierzacych, ktérzy z racji wykonywanych
zawodow w pewien dalszy, jedynie materialny, a wiec drugorzedny sposob
uczestniczg w dziataniu moralnie ztym. Chodzi konkretnie o wykorzystanie
,materiatu biologicznego” z niegodziwego Zrdédta (np. wykorzystanie linii
embrionalnych komdérek macierzystych, uzyskanych przez innych badaczy,

ktorzy dla tego celu usmiercili embriony). Takie dziatania zostaty okreslone



jako niegodziwe. Wykorzystanie takiego materiatu rownatoby sie bowiem
swoistej wtornej akceptacji moralnie niegodziwego uzycia embrionéw dla
celéw badawczych. W instrukcji podkreslono obowigzek wyrazenia sprzeciwu
wobec dziatan niemoralnych w zakresie prowadzonych przez osoby wierzace
prac badawczych. Wskazuje sie jednakze na zréznicowanie odpowiedzialnosci,
szczegdlnie w sytuacji wykorzystania np. przez rodzicow szczepionek
wyprodukowanych przy uzyciu linii komdérkowych niegodziwego pochodzenia:
w tym wypadku sytuacja zagrozenia zycia dziecka moze upowazni¢ rodzicow
do skorzystania z tego typu szczepionki, nie mniej jednak pozostaje obowiqgzek
wszystkich, by wyrazi¢ swoj sprzeciw i zazgdac¢ od osob odpowiedzialnych za
systemy opieki zdrowotnej, by dostepne byty inne rodzaje szczepionek (nr 35).
Te rozrdznienia, ktdre wydajg sie na pierwszy rzut oka zawite, majg jeden cel:
przy catym realistycznym uznaniu nieuchronnego wplatania chrzescijanina —
nierzadko bez lub nawet wbrew wtasnej woli — w dziatania moralnie zte,
pozostaje obowigzek mobilizacji sumien do jasnego wyrazenia sprzeciwu
wobec dokonujgcego sie zfa. Chrzescijanin nie moze jedynie teoretycznie
sprzeciwiac sie ztu, pozwalajagc w praktyce bez sprzeciwu wkomponowac
swoje dziatanie w struktury zta. Jezeli struktury te majg zostaé
przezwyciezone, to bedzie to mozliwe jedynie poprzez jasne i odwazne zajecie
stanowiska wszedzie tam, gdzie ludzkie dziatanie nie jest zgodne z duchem i
literg Ewangelii. Takim jasnym i odwaznym gtosem sprzeciwu jest witasnie

nowa watykanska instrukcja.



Luty 2009

Nowe zycie?

Pojecie ,nowe zycie” , ktére jest czasami uzywane takze w kontekscie
chrzescijanskiego nawrdcenia, pojawito sie ostatnio w tabloidach w
odniesieniu do decyzji bytego premiera Kazimierza Marcinkiewicza. On sam
okresdla zapowiedZ swojego rozwodu z zong i po$lubienia nowej, znacznie
mtodsze] zyciowej partnerki jako nowy poczatek, poprzez ktéry ma zamiar
rozpoczgé swoje zycie niejako po raz drugi. Osobnym tematem do rozwazan
mogtoby niewatpliwie by¢ pytanie, czy medialne zamieszanie wokodt tej decyzji
jest wynikiem wscibstwa i bezczelnosci dziennikarzy tanich codziennych gazet,
ktérzy bez skruputéw wkraczajg w prywatne zycie politykédw, czy tez sam
Marcinkiewicz pragnat wykorzystac medialng popularnos¢ dla swoich
politycznych celéw. Tym jednak, co tutaj warto rozwazy¢ jest sam fakt rozbicia
matzenstwa, porzucenia zony i czworki dzieci i zamiar zawarcia powtérnego
zwigzku.

Przypadek Marcinkiewicza w niemalze klasyczny sposdb powiela pewien
schemat, zwigzany ze wspodfczesnymi realiami rynku pracy, szczegdlnie pracy
za granicg. Oddzielenie od wspdtmatzonka i rodziny na dtugie okresy czasu,
szczegoblnie, gdy wigze sie z czym$, co mozna by okreslic jako ,szok
kulturowy”, czyli konfrontacjg z obcym spoteczennstwem i odmienng kulturg,
musi w koncu doprowadzi¢ do stworzenia swego rodzaju ,,nowego Swiata”
wraz z nowymi przyjaciotmi, przezyciami i miejscami, ktére stajg sie wazne.
Jest to proces naturalny, ktéry w innych sytuacjach moze niewatpliwie by¢
pozytywny i wzbogacajacy. W tym jednak przypadku sprawia, ze to, co do tej
pory byto cenne i wartosciowe, w tym takze dawni przyjaciele, dawne

przezycia i stare miejsca, tracg blask i stajg sie mato wazne. Sytuacja taka



nabiera szczegdlnego wyrazu, gdy ,nowy swiat” nie podziela istotnych,
szczegolnie religijnych wartosci, ktére decydujg o tym, co dla cztowieka jest
Swiete. Pytanie o wtasng tozsamos¢ staje sie coraz bardziej dramatyczne i
moze prowadzi¢ do agresji i leku, skrywanego pod demonstracyjnie
wyrazanym poczuciem wyzszosci, a czasami ostatecznie do porzucenia tego,
co do tej pory byto swiete i wartosciowe w imie nowych wartosci. By takg
niezwykle gteboko siegajagcg zmiane uzasadni¢, cztowiek méwi wtedy o
porzuceniu starych przesagddéw, unowoczesnieniu swego sposobu myslenia,
odwadze w podejmowaniu nowych wyzwan itd. Jak pokazujg statystyki,
niedocenianie przez matzonkéw wagi bycia razem i decydowanie sie na
dtuzsze okresy roztgki z racji podjecia pracy daleko od domu, prowadzi do
rozbicia wielu polskich matzenstw. Wiekszos¢ z nich tworzg ludzie mtodzi lub
w $rednim wieku, co wigze sie z niemalze automatycznym wchodzeniem w
nowe zwigzki.

Sytuacja ta pocigga za sobg nie tylko powazne skutki spoteczne w postaci
np. wzrostu liczby tzw. ,sierot rozwodowych” czy, jak méwig niektérzy —
,euro-sierot”, ale jest takze przyczyng dramatycznych rozterek dotyczgcych
wiary. Powtérny zwigzek po rozbiciu sakramentalnego matzenstwa (o ile tylko
zostato ono waznie zawarte) nie ma juz godnosci chrzescijanskiego
matzenstwa, a zycie w nim wigze sie z zakazem przystepowania do komunii
Sw., gdyz niemozliwe jest wczesniejsze uzyskanie rozgrzeszenia w
sakramencie pokuty. Dla wielu wspodtczesnych ludzi taka praktyka Kosciota
katolickiego jest zbyt surowa, nie liczaca sie ze wspotczesnymi realiami. Jak
twierdzi wieli krytykdw, rowniez Jezus okazatby wiecej serca ludziom, ktoérzy
znalezli sie w takiej sytuacji i bytby bardziej wyrozumiaty przynajmniej wobec

tych, ktorzy zostali niestusznie porzuceni przez wspdétmatzonka.



Czy jednak ulegajac tym sugestiom Kosciot mogtby jeszcze wiarygodnie
gtosi¢ nauke Chrystusa o matzenstwie? Wystarczy wyobrazi¢ sobie sytuacje
proboszcza katolickiej parafii, ktéry w jedno popotudnie rozmawiatby kolejno
z trzema parami: parg zyjacg w powtdrnym zwigzku po rozwodzie, parg
matzonkéw znajdujgcych sie w gtebokim kryzysie i parg narzeczonych. Czy
mogtby (wrecz — czy miatby prawo!) tym ostatnim mowié o przysiedze
matzenskiej mitosci, wiernosci i uczciwosci az do s$mierci, gdyby chciat
pobtogostawi¢ i uznaé za réwnowazny zwigzek tych pierwszych? Czy mogtby
tez zacheca¢ matzonkdéw w kryzysie do wytrwatosci i przebaczenia, gdyby
przyznat jednoczesnie, ze powtdérny zwigzek po porzuceniu pierwszego
matzonka jest rowniez dobrym wyjsciem? Stowo Chrystusa: ,,Co Bog ztgczyt,
cztowiek niech nie rozdziela” (Mk 10, 9) nie moze zosta¢ ostabione, gdyz
stanowi fundament stabilnej rodziny, a ta — fundament spoteczenstwa.

Owszem, zycie pisze nierzadko bardzo zagmatwane historie, szczegdlnie
gdy chodzi o losy matzenstw i rodzin. Celem duszpasterstwa nie powinno by¢
w zaden sposdb publiczne pietnowanie i stygmatyzacja tych, ktérych wspdlne
dzieje nieszczesliwie sie poplataty. Ale duszpasterstwo nie moze réwniez
straci¢ klarownosci, gdyz bytaby to katastrofa dla przysztych matzenstw i
rodzin. Wierno$¢ i uczciwo$¢ matzenska — to wartosci, ktore pozostajg
nienaruszalne, a ich odrzucenia nie da sie pogodzi¢ z wiarg w Bogu, ktory jest
wierny i uczciwy wobec swojego KosSciota. Owszem, zastanawia¢ musi fakt,
dlaczego nie tylko zwyczajni robotnicy sezonowi, ale i eksponowane
osobowosci, ktore szczycity sie swojg wiernoscia wobec wartosci
chrzescijanskich, tamig sie jak zapatki pod wptywem konfrontacji z laicka
kulturg, a ich uroczyste zobowigzania i przyrzeczenia tracg jakakolwiek
wartos¢. W kontekscie tylu rozbitych matzenstw i rodzin nie sposdb nie

zapyta¢ o jakos¢ wiary Polakdw, ktora okazuje sie za staba wobec naporu



odurzajacej iluzji zycia wolnego od ram i norm ptyngcych z wiary. Dalsze losy
tych, ktérzy wybrali tak rozumiane ,nowe zycie”, nie pozostawiajg ztudzen:
bedzie ono zawsze budowane na gruzach dawnych, ztamanych przyrzeczen, a

takie budowle rzadko sg stabilne.

Marzec 2009

Wolnos¢ jest w nas

Film Rafata Wieczynskiego o ksiedzu Jerzym Popietuszce robi wrazenie.
Oczywiscie dla kogos, kogo mtodos¢ uptywata na oglagdaniu filmow z Jamesem
Bondem, bedzie on moze mato btyskotliwy i pozbawiony spektakularnych
efektow. Przede wszystkim jednak gtdwny bohater jakos mato przypomina
partyzanckiego bojownika, ktéory swoim magnetycznym oddziatywaniem
przycigga i organizuje masy do walki z rezimem. Autorzy niektérych
komentarzy piszg z nonszalancjg, ze wtasciwie nie wiadomo, czym Popietuszko
przycigga do siebie tylu tak réznych ludzi. Takie negatywne oceny mogg
formutowac¢ chyba jedynie ci, ktorzy czasy realnego socjalizmu znajg z
komikséw i stuchajg opowiesci opowiadajgce o tym okresie jak historii Bitwy
pod Grunwaldem.

Owszem, w filmie pojawiajg sie elementy, ktdre mozna by okresli¢ jako
,hagiograficzne”. Mimo to film , Popietuszko. Wolnosc¢ jest w nas” z wielkim
wyczuciem opowiada o czasach, gdy Polska byta przykryta catunem bratniego
zwiqgzku, ktory miat aspiracje — jak Spiewano w ,,Miedzynaroddéwce” — ogarngc¢
ludzki réd. Walka, jaka prowadzili ludzie pokroju ksiedza Popietuszki nie byta

walka na hasta, ale zmaganiem, ktére dla czesci z nich okazato sie sSmiertelng

gra.



Ksigdz Popietuszko pozostanie na zawsze prorokiem tamtych czasdw,
cztowiekiem, ktory witasnie dlatego skupiat wokét siebie ttumy ludzi réznego
autoramentu, ze dawat nadzieje i poczucie godnosci w czasach upodlenia. Nie
byt wojownikiem, ani tez charyzmatycznym mowca — film Wieczynskiego
pokazuje to bardzo dobrze. Na ekranie pojawia sie zwykty ksigdz, odrobine
niesmiaty, obarczony najzwyczajniejszymi ludzkimi stabo$ciami, poczagwszy od
odrobiny  préznosci i zachty$niecia sie  popularnoscia, poprzez
obezwtadniajgce poczucie bezradnosci wobec okrucienstwa milicji i bezpieki,
az po lek przed nieznang przysztoscia i konsekwencjami dziatalnosci
patriotycznej. Ale jednoczesnie w tej, zdawaé by sie mogto, przecietnej
postaci, dostrzega sie cos$ niezwyktego. Popietuszko potrafit w zamecie, ktory
go otacza, bardzo szybko odzyskiwaé ,pion”, ciggle na nowo dostrzec to, co
istotne, najwazniejsze. Widzi jakby dalej i gtebiej, niz otaczajgcy go ludzie.
Widzi inaczej, niz oni, bo oprdocz wspdlnego wszystkim sprzeciwu wobec
zaktamania i zniewolenia, zyje w jego swiadomosci Ewangelia Chrystusa. |
wiasnie dlatego potrafi znalez¢ stowa, ktore czynig nauke Chrystusa niezwykle
bliskg i aktualng, zrozumiatg dla prostych ludzi, jakby na przekér temu, ze
monotonny i bezbarwny tembr jego gtosu w niczym nie przypomina
ptomiennych przeméwien rewolucjonistow.

Wiarygodnosc i rzetelno$é scenariusza niech we wszystkich szczegétach
ocenig historycy. Dla widza, ktére zna tamte czasy z wtasnego doswiadczenia
film jest po prostu prawdziwy. Warto jednak zapytaé, czy mamy tu do
czynienia jedynie z obrazem historycznym? Czy wraz ze specyficznym
kolorytem czaséw stanu wojennego odeszto w przeszto$é takze przestanie, za
ktore ks. Jerzy oddat swoje mtode zycie? Czy warto byto az tak dalece
prowokowaé¢ Owczesne witadze? A moze to witasnie spokojni negocjatorzy,

ktéorzy ze spokojem i rozwagg przeczekali zte czasy, sg prawdziwymi



bohaterami, a drobny ksigdz z niewielkiej podlaskiej wioski — jedynie
egzotycznym wprawdzie, ale niezyciowym Don Kichotem, rzucajgcym sie nie
wiadomo czemu do z goéry przegranej walki z wiatrakami? W dobie
poprawnosci politycznej taka wersja historii kapelana ,Solidarnosci” wydaje
sie bardzo prawdziwa i przekonujgca. Wydaje sie by¢ taka. Tylko, ze taka nie
jest!

W jednej ze scen, gdy wspodtpracownicy ks. Jerzego, ku jego przerazeniu,
nawotujg go do twardszych wypowiedzi i bardziej stanowczego potepienia
komunizmu, on oswiadcza, ze nie walczy z ludzmi tylko ze ztem. | to jest chyba
ponadczasowy rys tej bohaterskiej postaci. Odwaga w walce ze ztem,
jakakolwiek posta¢ by przyjeto... Gdzie <zostanie dostrzezone i
zidentyfikowane, nie wolno sie go lekaé, bo to je jedynie rozzuchwala. Ale tez
nie wolno przyjac jego witasnej taktyki i w dobrej sprawie siegaé¢ do podtych
srodkéw w ztudnej nadziei, ze przyniosg one pewne i szybkie efekty i pozwola
po wszystkim powrdci¢ do prawosci i dobroci.

Ostrzezenie przed lekiem, powtarzane przez wielkie postaci tamtych
czasow, jak np. przez ks. Franciszka Blachnickiego, demaskuje taktyke, jaka
zazwyczaj postuguje sie zto, szczegdlnie w swojej zinstytucjonalizowanej
postaci. Najskuteczniejsza z metod jest obezwtadnienie potencjalnych
przeciwnikdw poprzez lek. Przekonanie, ze przeciw ztu nie warto protestowa,
bo to moze przynies¢ jedynie ktopoty, ze bezpieczniejszg bedzie postawa
wyczekiwania, nie ujawniania wtasnych poglagddéw — to s mentalne narzedzia,
ktérymi mozna dowolnie urabia¢ masy jak plasteline. Wydawac¢ by sie mogto,
ze w czasach, gdy o cenzurze czyta sie jedynie w historycznych
opracowaniach, a swoboda wypowiedzi jest powszechnie uznang zasada
spotecznej komunikacji, te nawotywania Popietuszkdow i Blachnickich bedg

gtosami z zamierzchtej epoki. Paradoksalnie jednak to wtasnie nasze czasy



wygenerowaty pojecie i postawe poprawnosci politycznej, ktéra nie ma nic
wspdlnego z niezbedng roztropnoscig i kulturg w uzewnetrznianiu swoich
pogladdéw, ale staje sie formg kolaboracji ze ztem poprzez milczenie. Sg
sprawy, o ktorych milcze¢ nie wolno. Gtos swiadomych swojej wiary katolikow
musi by¢ styszalny, inaczej — jak za czaséw Popietuszki — zto sie jedynie
rozzuchwala. Sprzeciw wobec zfa jest fundamentem i wyrazem prawdziwej
wolnosci, chociaz w sposobie wypowiedzi, petnym szacunku i wielkiej ludzkiej
klasy, katolicy nie powinni sie da¢ nikomu przescigngé. Chocby jedynie ta
nauka pozostataby po filmie Rafata Wieczynskiego o ksiedzu Popietuszce, to

wystarczy, by ocenic ten obraz jako wydarzenie kulturalne o wielkiej randze.

Kwiecienn 2009

Prezerwatywy dla Benedykta XVI

Wiasciwie w zdaniu, ktére Benedykt XVI wypowiedziat na poktadzie
samolotu w czasie podrézy apostolskiej do Kamerunu, nie byto nic nowego ani
zaskakujgcego. Negatywne stanowisko Watykanu w sprawie uzywania
prezerwatyw jest znane od dawna i byto wielokrotnie podkreslane przez Jana
Pawta Il. Owszem, réwniez wtedy wywotywato sprzeciw, jednak reakcja na
ostatnia wypowiedz Benedykta XVI w jaskrawy sposdéb wykracza poza
dotychczasowg kontestacje stanowiska KoSciota. Odnosi sie wrazenie, jakby
sSrodowiska liberalne i lewicowe postanowity poprzez tak zmasowany atak
uczyni¢ wszelkg krytyke propagowania prezerwatyw nie tylko niepopularng, ale
wrecz niedozwolong. Nie przypadkiem ten zmasowany atak nastgpit wtasnie
teraz, niedtugo po kontrowersyjnej decyzji Benedykta XVI dotyczgcej zniesienia
ekskomuniki na biskupow, wyswieconych bez zgody Stolicy Apostolskiej przez

arcybiskupa Marcela Lefebvre’a. Na skutek fatalnej niezrecznosci i



niedopatrzeniu dyplomacji watykanskiej, ktéra nie zbadata wypowiedzi jednego
z lefebvrystowskich biskupéw na temat zagtady Zydéw w czasie drugiej wojny
Swiatowej, papiez zostat oskarzony niemalze o negowanie Holokaustu. Skandal
dyplomatyczny wokot tej kwestii zupetnie przyémit samg wymowe gestu
pojednania z dysydencka grupa wiernych Kosciota katolickiego i skfonit
Benedykta XVI do wydania wyjasniajgcego listu do biskupdw. To nadwatlenie
autorytetu Stolicy Apostolskiej przyczynito sie, jak sie wydaje, do tym
silniejszych atakdéw, na zasadzie wykorzystania i podsycenia istniejgcej juz
awersji wobec papieza.

Céz takiego jednak powiedziat Benedykt XVI? Stwierdzit, ze problemu
AIDS w sSwiecie nie da sie rozwigza¢ jedynie srodkami finansowymi, czy
dystrybucjg prezerwatyw, gdyz to jedynie pogtebia istniejgce juz problemy. Czy
takie stwierdzenie jest nieprawdziwe? Stosowanie prezerwatyw zmniejsza
wprawdzie znacznie ryzyko zakazenia wirusem HIV, ale nie jest w stanie go
catkowicie wyeliminowa¢. Paradoksalnie wiec, bfedne przekonanie o
stuprocentowej skutecznosci ochrony dzieki prezerwatywom przyczynia sie do
czestszego i odwazniejszego podejmowania zachowan ryzykownych (czestej
zmiany partnera i bezrefleksyjnego podejmowania wspdtzycia seksualnego), co
z kolei znacznie zwieksza ryzyko zakazenia. W tym sensie zdanie papieza jak
najbardziej odpowiada prawdzie. Sama dystrybucja prezerwatyw, prowadzona
od lat duzym naktadem sit i srodkéw, jak dotad nie przyniosta znaczacych
rezultatow. Kraje, w ktérych udato sie powaznie zmniejszy¢ odsetek zakazonych
(np. Uganda) prowadzity zakrojong na szeroky skale akcje propagowania
wstrzemiezliwosci seksualnej i wiernosci. Problem AIDS, jak wszystkie inne
problemy zwigzane ze sferg zachowan seksualnych, pozostaje problemem
postaw i rzeczywiscie nie da sie go rozwigza¢ jedynie za pomocg Srodkow

profilaktycznych.



Skad wiec ten atak, ktérego symbolem staty sie internetowe
nawotywania do przesyftania Benedyktowi XVI wielkiej ilosci prezerwatyw? Jak
sie wydaje, Srodowiska wrogie Kosciotowi postanowity walczy¢ z jego
nauczaniem przy pomocy nowej taktyki. Nie jest to juz ostry merytoryczny spor,
swoista wojna na argumenty, ale zmasowany atak medialny, nie cofajacy sie
przed elementami werbalnej przemocy. Nie padajg przy tym zadne argumenty,
jakby rzekoma absurdalnos¢ stanowiska Kosciota oraz racja jego krytykow, byty
ewidentne. Celem tego ataku jest z jednej strony wywotanie atmosfery leku po
stronie odpowiedzialnych w Kosciele, szczegdlnie biskupdw i kaptandw, by
catkowicie unikali podejmowania tematow zwigzanych z AIDS, antykoncepcja
czy homoseksualizmem. Nagrodg za tego typu werbalng kapitulacje ze strony
Kosciota miatby by¢ wzgledny spokdj medialny, zas w razie nie stosowania sie
do tego zakazu wypowiedzi, kto$ naruszajagcy go musiatby sie liczy¢ z
frontalnym atakiem nie tylko na jego osobe, ale na catg instytucje. W takim
Swietle staje sie zrozumiaty rozmiar krytyki, ktéra spadta na papieza nie tylko ze
strony pojedynczych osdb czy srodowisk, ale takze gtow panstw (np. Francji czy
Niemiec), powaznych czasopism naukowych (,The Lancet”) oraz organizacji
(Miedzynarodowa Organizacja Zdrowia). Wedtug krytykdw papiez jest nie tylko
ograniczony, zacofany i nieodpowiedzialny, ale publicznie przeinacza wyniki
badan naukowych w imie krzewienia religijnej doktryny, a nawet staje sie
przyczyng humanitarnej katastrofy.

W takiej atmosferze nie tylko hierarchowie Kosciota, ale réwniez
wiekszos¢ swieckich, ktorzy majg odmienny poglad na te kwestie, bedzie sie
obawiata wyrazenia swojej opinii, bo ktdz chciatby zostaé publicznie posgdzony
o wywotywanie katastrofy humanitarnej i przyczynianie sie do $mierci setek
tysiecy ludzi? Konieczno$¢ korzystania z prezerwatyw staje sie w ten sposob

rodzajem laickiego ,dogmatu”, ktérego kontestacja konczy sie publiczng



werbalng egzekucjg. Dziwne, ze catkowite wykluczenie rzeczowej debaty i
medialna tabuizacja kazdej krytyki tego rodzaju profilaktyki dokonuje sie
wiasnie w spoteczenstwach, ktére szczycg sie wolnoscig stowa, tolerancjg dla
inaczej myslacych i stwarzaniem przestrzeni dla swobodnej wymiany mysli.
Przekraczajgce granice zdrowego rozsadku krytyka Benedykta XVI jest
bardzo niepokojgcym symptomem nowej jakosci w debacie publicznej. W
miejscu rzeczowego sporu dochodzi do werbalnej penalizacji niepopularnych
pogladéw. Trzeba podziwia¢ gteboki i proroczy wglad Jana Pawfa Il w
mechanizmy rzadzgce wspotczesnymi spoteczenstwami, gdy w kontekscie walki
o godnosc ludzkiego zycia przestrzegat przed mentalnoscig, w ktorej czynnikiem
ksztattujgcym decyzje i dziatania w sferze relacji miedzy osobami i wspotzycia
spotecznego staje sie sita. Jest to jednak dokfadne zaprzeczenie tego, do czego
dgzyto w ciggu dziejow paristwo prawa jako wspdlnota, w ktorej ,racja sity”
zostaje zastgpiona ,sitq racji” (Encyklika ,,Evangeliuum vitae”, nr 19). W obliczu
tego nowego zagrozenia istotnym zadaniem chrzescijan jest nie tylko jasne
wyrazanie sprzeciwu wobec zakazu krytycznych wypowiedzi w stosunku do
wspotczesnej hedonistycznej i indywidualistycznej kultury, ale jasne i dobrze
udokumentowane przedstawianie wiasnych pogladdéw. Jest to stuzba na rzecz

cywilizacji mitosci, z ktérej budowania chrzescijanie zrezygnowac nie moga.

Maj 2009

Sapietntia et Scientia

Jak mozna byto oczekiwaé, podrdz apostolska Benedykta XVI do Ziemi
Swietej spotkatfa sie z zywym zainteresowaniem mediéw na catym $wiecie. W
morzu (czasami irytujacg ptytkich) komentarzy dotyczacych tego, co papiez

powiedziat, czego nie powiedziat, co musiatby, co mégtby, a czego nie powinien



byt powiedzieé¢ na temat holokaustu, konfliktu izraelsko-arabskiego, stosunkéw
z Islamem itd., stosunkowo mate zainteresowanie wzbudzito przemodwienie
papieskie wygtoszone 9 maja z okazji poswiecenia kamienia wegielnego pod
budowe Uniwersytetu Madabay. Bedzie to pierwszy uniwersytet w Jordanii,
ktory powstat z inicjatywy Kosciota Katolickiego, chociaz przeznaczony jest dla
studentéw réznych religii.

Papiez w goracych stowach popart te inicjatywe. Jego przeméwienie
oparte byfo na refleksji na temat motta, ktére przyjat uniwersytet: ,Sapientia et
Scientia” (madros¢ i wiedza). Klasyczna tacina odrdznia znaczenie tych dwéch
poje¢, chociaz w jezyku potocznym bywajg one uzywanie zamiennie. Podczas
gdy drugie z nich (scientia) oznacza wiedze badZ nauke, rozumiang
wspotczesnie zazwyczaj w kontekscie nauk empirycznych (ang. science),
pierwsze z tych pojeé (sapientia) oznacza madros¢, a wiec integracje
empirycznej wiedzy o faktach w catos¢ doswiadczenia cztowieka, ktore te
wiedze znacznie przekracza. ChrzesScijanstwo zawsze w ten wifasnie sposéb
widziato edukacje: jako catosciowg wiedze o sSwiecie i cztowieku. Nie moze ona
jedynie obejmowaé wiedzy o faktach, wiedzy technicznej — chociaz to wtasnie
dzieki niej mozliwe staty sie odkrycia i wynalazki ostatnich dwéch stuleci. Jezeli
postepowanie cztowieka bedzie oparte jedynie na tej wiedzy, szybko okaze sie,
ze moze ona stuzyé réwniez do celéw destrukcyjnych, czego swiadkiem staty sie
te same dwa ostatnie stulecia dziejow Swiata.

W swoim przestaniu Benedykt XVI wskazuje wtasnie na ten aspekt.
Wykorzystanie wiedzy naukowej potrzebuje swiatta maqdrosci etycznej. |[...]
Maqdros¢ religijna i etyczna, odpowiadajgc na pytanie o sens i wartosc,
odgrywajq centralng role w formacji zawodowej. W konsekwencji te
uniwersytety, na ktorych poszukiwanie prawdy jest powigzane z poszukiwaniem

tego, co dobre i szlachetne, oddajqg spoteczeristwu niezbednqg postuge. Mozna



by te stowa papieskie sformutowac tez inaczej: tam, gdzie wartosci etyczne sg
postrzegane jedynie jako dodatkowe, a wiec w sytuacji konfliktu — zbedne
uzupetnienie wiedzy empirycznej, tam wiedza staje sie dla spoteczenstwa
niszczaca. Stad zmyst krytyczny i umitowanie prawdy, zdobywanie wiedzy i
rozwdj technologii, wolnos¢ badan naukowych i niezbedna do rozwigzywania
konkretnych probleméw pragmatyka, bedg prawdziwie stuzyé cztowiekowi,
jezeli przeniknie je madros¢ etyczna, gteboki szacunek dla cztowieka i
cztowieczenstwa.

Dodatkowg szanse dla Uniwersytety Madaby Benedykt XVI widzi w
spotkaniu roznych swiatopoglagddw, nieuniknionym w mieszaninie religii i
kultur, jaka charakteryzuje Jordanie, ale takze wielce potrzebnym w kontekscie
przejawow przemocy na tle religijnym. Planowany Uniwersytet moze stac sie
nie tylko miejscem indywidualnego rozwoju jednostek, poszerzaniu zakresu
wiedzy naukowej, ale moze byé¢ takze miejscem pokojowej konfrontacji i
owocnego sporu, ktérych uczestnicy z jednej strony nie muszg wyrzekac sie
wiasnej tozsamosci kulturowej, religijnej i swiatopoglagdowej, a z drugiej moga
poznac i zrozumie¢ ludzi inaczej myslacych i wierzacych. Papiez nie waha sie
przy tym mowi¢ o ubogaceniu innymi Swiatopoglagdami, wyraza jednak tez
nadzieje na to, ze ta intelektualna, akademicka konfrontacja przyczyni sie do
tolerancji, zrozumienia i w efekcie — pokoju.

Wobec faktycznej sytuacji na Bliskim Wschodzie te nadzieje papieza s3
przez wielu uznawane za nierealistyczne. Czyz jednak istnieje inna droga ku
pokojowemu wspotistnieniu religii i Swiatopoglagddw, jak budowanie ptaszczyzn
wymiany, dialogu i wspdélnego dazenia do prawdy. Znakomitg formg budowania
takiej wiasnie ptaszczyzny dialogu jest uniwersytet, o ile jego idea nie zostanie
sptaszczona i zredukowana do roli czysto mechanicznego powiekszania zakresu

wiedzy i mozliwych jej zastosowan; o ile gromadzenie wiedzy nie zostanie



arbitralnie oddzielone od pytania o godziwo$¢ stosowanych S$rodkéw
badawczych i moralny wymiar mozliwych zastosowan.

Postawienie madrosci przed wiedzag w motcie Uniwersytetu Madaby
wskazuje nie tylko na koniecznos¢ dania pierwszenstwa osobie przed rzeczg,
madrosci etycznej przed techniczng, ale takze na koniecznos¢ zrdwnowazenia
kazdego spotu poprzez szacunek dla cztowieka, réwniez tego, ktory mysli
inaczej. Coraz wyrazniej widac, ze taka hierarchia wartosci moze zadecydowac

o losie naszej cywilizacji.

Czerwiec 2009

Dwudziestolecie

4 czerwca 2009 r. Swietowano w Polsce dwudziesty rocznice pierwszym
czesciowo wolnych wyboréw, ktére zmienity polityczne status quo w Polsce po
czterdziestu pieciu latach rzagdéw komunistycznych. W zaleznosci od opcji
politycznej, rocznica ta byta Swietowana lub bojkotowana. Co dla jednych byto
przetomem i poczatkiem zmian nie tylko w Polsce, ale i w catym éwczesnym
Bloku Wschodnim, dla innych byto zdradg niezaleznosci, haniebnym podziatem
wiadzy ze skorumpowang komunistyczng elitg i przyczyng wszystkich
dzisiejszym probleméw w polskim zyciu politycznym. Entuzjasci Swietowania tej
rocznicy byli, jak sie wydaje, znacznie liczniejsi, niz przeciwnicy. Wiele
Srodowisk prébowato tez poprawi¢ wifasny wizerunek poprzez jej
zawtaszczenie. Za najbardziej groteskowe nalezy uznaé gtosy z lewej strony
sceny politycznej, ktére usitowaty przedstawié¢ tamte wybory jako wspdlne
zwyciestwo opozycji i wtadzy i miaty za zte, ze tak mato wspomina sie o
owczesnych komunistycznych dygnitarzach i nie dowartosciowuje sie 0sob z

grona 6wczesnego Komitetu Centralnego PZPR jako rzekomych architektéw



nowego tadu. Réwniez wykorzystanie sloganéw wolnosciowych i wigzanie
dwudziestej rocznicy pierwszych czesciowo wolnych wyboréw z perspektywg
swobody i panstwowe] promocji dla zwigzkéw homoseksualnych, jak to miato
miejsce podczas Parady Réwnosci, trzeba uznac za co najmniej niesmaczne.

Spor historykéw w odniesieniu do oceny tamtych wydarzen zdaje sie
nabiera¢ na sile, a dodatkowo kontrowersje wokét tamtych wydarzen sg
podsycane przez ujawnienie kulisow rozmow i politycznych uktadow, ktére
poprzedzaty czerwcowe wybory 1989 r. Pozostawiajgc fachowcom ocene
tamtych wydarzen, warto jednak wykorzystaé okazje, by spojrze¢ na
rzeczywistosc polityczng w naszym kraju w ostatnim dwudziestoleciu. Nie ulega
watpliwosci, ze prawidtowe funkcjonowanie demokracji jest wynikiem
dtugoletniego ksztattowania praktyki sporu politycznego. Jest tez oczywiste, ze
kultura debaty publicznej, jaka obserwujemy w starym demokracjach, nie
powstanie w Polsce automatycznie i wymaga czasu. Nie mozna jednak nie
zada¢ pytania, czy to, co obserwujemy w polskiej polityce w ostatnich latach,
przybliza nas do uksztattowania wysokiej kultury politycznej, czy tez jest
objawem zdziczenia obyczajow.

Kto stara sie — przynajmniej pobieznie — obserwowacd scene polityczng, by
mogt przy kolejnych wyborach swiadomie opowiedzie¢ sie za partig, ktora
promuje istotne dla niego wartosci, nie moze sie oprzeé¢ pogtebiajacej sie
frustracji. Dezorientacji, zwigzanej z brakiem realizacji podstawowych obietnic
wyborczych oraz ujawnieniem zakulisowych gier, sprzecznych z deklarowanymi
celami, towarzyszy poczucie niesmaku, a nawet gniewu z powodu tresci i
sposobu ich wypowiadania przez politykdw. Niektére debaty w mediach
przypominajg jednoczesny monolog uczestnikdw, przy czym swoj gtosny

monolog prowadzi takze moderator dyskusji.



Zanik kultury politycznej sktania ku przypomnienia jeszcze jednej
rocznicy, Scisle zwigzanej z rocznicg czerwcowych wyboréw. Przed dziesieciu
laty, 11 czerwca 1999 r. doszto do wydarzenia bez precedensu: Papiez-Polak
spotkat sie z pofgczonymi izbami polskiego Parlamentu. Wygtoszone wtedy
stowa, obok radosci z odzyskanej suwerennosci, obok wyrazéw podziwu dla
postawy solidarnosci, ktéra potaczyta Polakédw, torujagc im droge do
przetamania systemu komunistycznego, zawieraty takze przestroge. Mimo
uptywa lat nie stracita ona nic ze swojej aktualnosci. Papiez napominat wtedy:
Stuzba narodowi musi by¢ zawsze ukierunkowana na dobro wspdlne, ktdre
zabezpiecza dobro kazdego obywatela. [...] Wykonywanie wtadzy politycznej czy
to we wspolnocie, czy to w instytucjach reprezentujgcych panstwo powinno byc
ofiarng stuzbg cztowiekowi i spofeczenstwu, nie zas szukaniem witfasnych czy
grupowych korzysci z pominieciem dobra wspdlnego catego narodu
(Przemowienie wygtoszone w Zgromadzeniu Narodowym, Warszawa
11.06.1999r.)

Pojecie dobra wspdlnego pojawia sie wprawdzie w ustach politykow,
szczegOlnie przed kolejnymi wyborami, ale zdaje sie nie by¢ brane pod uwage w
strategiach politycznych i planach utrzymania czy odzyskania wtadzy. Warto w
tym kontekscie powtdrzy¢ oczywista, chociaz trudna i niewygodna prawde:
projekt budowy silnej i suwerennej Polski moze sie udac¢ jedynie wtedy, gdy
zostanie oparty na etosie solidarnosci, rozumianej nie jako konkretny zwigzek
zawodowy czy opcja polityczna, ale jako postawa i miara dziatania w przestrzeni
publicznej. Zwracajac sie do polskich politykdow Jan Pawet Il mocno to
wyakcentowat: Wyzwania stojgce przed demokratycznym parstwem domagajg
sie solidarnej wspotoracy wszystkich ludzi dobrej woli — niezaleznie od opcji
politycznej czy swiatopoglqdu, ktorzy pragnq razem tworzy¢ wspodlne dobro

Ojczyzny.



Kultura zycia politycznego witasnie na tym polega, ze wspodtpraca jest
mozliwa mimo odmiennych poglagddéw, mimo sporu politycznego, ktéry nie
musi siega¢ do osmieszania kontrahenta, do poszukiwania skandalicznych
detali z jego zycia, do przekrecania jego stow, by uwydatni¢ niezrecznosci, a
poming¢ trafne wypowiedzi. Istnieje realne niebezpieczenstwo, ze z powodu
zaprzepaszczenia kultury politycznej suwerennosc¢ Polski zostanie po raz kolejny
utracona z winy samych Polakéw, zdolnych wprawdzie do bohaterskich zrywow
i wytrwatych w latach niewoli, ale absolutnie niezdolnych do spokojnego i
madrego gospodarowania przestrzenig wolnosci, jesli zostaje ona w koncu

odzyskana.

Lipiec 2009

Smier¢ kroéla

Michael Jackson, okres$lany jako krél muzyki popowej, moze by¢
faktycznie uwazany za ikone wspotczesnego show biznesu. Przez lata prawie
nieustajgcej popularnosci stat sie jednak jeszcze kims wiecej: symbolem catej
wspotczesnej kultury w jej najbardziej problematycznych odcieniach. Jego nagta
Smier¢ 25 czerwca 2009 roku stanowi niewatpliwie asumpt do refleksji,
dodajmy — smutnej refleksji. Obdarzony niewatpliwym talentem muzycznym
Jackson osiggnat rzeczywiscie szczyty popularnosci, o jakiej moze marzyc
artysta. Milionowe zyski pozwolity mu na realizacje wszelkich marzen, a jego
rozlegta posiadtos¢ mogtaby staé sie obiektem zazdrosci wielu. Dlaczego zatem
nie sposodb podsumowacd zycia tego artysty jako zycia spetnionego? Refleksja
nad losem Jacksona jest naznaczona jakims$ gtebokim smutkiem, ktéry zdawat
sie cechowal cate jego zycie. Byto to zycie sztuczne w dogtebnym znaczeniu

tego stowa, naznaczone brakiem akceptacji swojego wygladu, nieustannym



miotaniem sie, ktdrego dalekim echem moze chyba by¢ niepowtarzalny
taneczny styl artysty. Gwattowne, niekiedy swiadomie obsceniczne ruchy,
przypominaty czasami ruchy robota, wzmacniane jeszcze przez synchroniczny
taniec towarzyszacych mu tancerzy. Nawet jego dzieci zostaty poczete dzieki
technice zaptodnienia in vitro i to, jak sie twierdzi, nie Jackson jest ich
biologicznym ojcem.

Juz w latach osiemdziesigtych ubiegtego wieku staty sie widoczne efekty
operacji plastycznych, jakim artysta sie poddat. Odnosito sie wrazenie, ze
Jackson postanowit samodzielnie stworzyé swdj auto-projekt, ktéry miat byé
swoistym anty-projektem w stosunku do tego, z czym przyszedt na Swiat.
Ostatecznie miat to by¢ anty-projekt do projektu Boga. Nic nie miato pozostaé
w swojej naturalnej postaci: poczagwszy od karnacji skory az do ksztattu twarzy
— Jackson wydawat sie nienawidzi¢ swojej fizjonomii tak dalece, ze postanowit
ja zmienic. Jego sukcesom artystycznym towarzyszyto coraz bardziej jakies
zasadnicze niezadowolenie, nienawis¢ siebie, ktorej echem zdawaty sie byc
teksty najwiekszych hitow piosenkarza, np. ,I’'m bad”. Auto-projekt Jacksona
nie mogt sie powiesé i nie powiddt sie. Niezaleznie od ostatecznej przyczyny
Smierci, nie ulega watpliwosci jego uzaleznienie od lekéw, szczegdlnie tych,
ktore miaty tagodzi¢ gtebokg depresje.

Zycie Jacksona jak w lustrze odbija mentalno$é wspdtczesna, ktéra juz nie
chce akceptowad tego, co naturalne, ale ustala pryncypialne kanony urody.
Obok Jacksona ofiarami tej mentalnosci sg cate ttumy oséb dotknietych
anoreksjg i kompleksami zwigzanymi z wfasnym ciatem oraz tych, ktére
uwierzyty, ze zmiana wygladu pozwoli rozwigzac zyciowe problemy. Ztudzenia,
ze tak sie stanie, okazujg sie by¢ niezwykle kosztowne. Los amerykanskiego
piosenkarza kaze postawi¢ szereg krytycznych pytan wobec chirurgii

plastycznej. Oczywiscie nie ona sama, rozumiana jako zespot metod korygujacej



ingerencji w ludzki wyglad, zostaje posadzona na tawie oskarzonych. Krytyczna
ocena dotyczy tego, w jaki sposdb jest ona promowana — nierzadko przez
samych plastycznych chirurgéw. By nie malat popyt na ustugi , klinik pieknosci”
sugeruje sie niekiedy potencjalnym pacjentom, ze operacja plastyczna bedzie
czyms$ w rodzaju catkowicie nowej szansy, ktdra pozwoli rozpoczgé nowe zycie
W wymarzonym ciele.

Z chrzescijaniiskiego punktu widzenia nie sposdb generalnie potepic
wszelkie w ramach chirurgii plastycznej. Nie tylko ze wzgledu na to, ze
umozliwia ona rekonstrukcje ludzkiego wygladu u oséb, ktorych wyglad zostat
oszpecony w wyniku nieszczesliwych wypadkéw. Takze tam, gdzie w gre
wchodzg naturalne niedobory, z ktorymi cztowiek sie rodzi, medycyna
plastyczna moze w znacznym stopniu przyczynic¢ sie do lepszego samopoczucia
0so6b dotknietych takimi wadami. Jak to stwierdzit Jan Pawet Il, przemawiajgc w
1989 r. do grupy lekarzy zajmujacych sie odontostomatologig i chirurgiag
szczekowo-twarzowg, ,sprawnos¢ i piekno fizyczne nalezg do faktoréw
waloryzujgcych cztowieka, jako ze w nich manifestuje sie i uaktywnia jego
wymiar duchowy, wspierany w wypetnianiu w sposéb stosowny zadan
otrzymanych od Stwoércy”. Przy takim nastawieniu papiez widzi w pracy
chirurgdw wyraz solidarnosci z cztowiekiem, jaka powinna cechowaé kazde
dziatanie medyczne. Gdy jednak chirurgia plastyczna staje sie substytutem dla
braku akceptacji wtasnego wygladu, gdy cztowiek gotéw jest okaleczy¢ swoje
ciato, by doréwnac zmieniajacym sie kanonom piekna w ztudnej nadziei, ze to
przyniesie wreszcie upragnione szczescie, operacje plastyczne musza byc
uznane jako niemoralne.

Wspoiczesny cztowiek zagubit podstawowy postulat moralny, jaki przez
kazdg pojedynczg osobe musi by¢ podjety i ciggle na nowo realizowany. Jest

nim akceptacja siebie. Jest ona istotnym aspektem wtasciwej mitosci siebie



samego, ktéra polega na spojrzeniu na siebie jako na Boze stworzenie, chciane i
kochane w konkretnej cielesnosci, czyli na spojrzeniu na siebie niejako ,,oczami
Boga”. Nawet ktos, kto ze zrozumiatych wzgledéw decyduje sie na usuniecie
deformacji, nie moze czekaé z akceptacjg siebie na pomysiny wynik operaciji.
Jedynie takie podejscie, ktore jest echem Bozej mitosci do kazdego stworzenia,
a szczegdlnie do kazdej ludzkiej istoty, pozwala zachowa¢ wewnetrzng
niezaleznos¢ wobec dyktatu kanonéw wygladu. Brak tej akceptacji czyni z
cztowieka niewolnika, ktory jest w stanie zaakceptowac wtasne zycie i wtasny
wyglad jedynie pod warunkiem, ze wyczyta akceptacje i przyzwolenie w oczach
tych, ktérzy na niego patrza.

Los Michaela Jacksona — ikony popkultury pozostanie na zawsze
ostrzezeniem przed takg probg autokreacji, ktdra nie potrafi i nie chce przyjaé

ludzkiego zycia w jego konkretnym ksztatcie jako Bozego daru.

Sierpien 2009

Mitos¢ w prawdzie

Nowa, datowana na 9 czerwca 2009 r. encyklika Benedykta XVI ,,Caritas
in veritate”, traktujgca — jak gtosi podtytut — ,,0 integralnym rozwoju ludzkim w
mitosci i prawdzie”, nie jest tatwg lekturg. Pierwszg trudnos¢ stanowi jej
objetos¢ — nalezy do obszerniejszym dokumentéw Magisterium ostatnich
dziesiecioleci. Ale réwniez lektura tresci encykliki zaktada miejscami dobrze
zorientowanego czytelnika. Warto zwrdci¢ uwage na jej adresatow: papiez
zwraca sie w pierwszym rzedzie do wierzacych (wymieniajgc przy tym
biskupdw, prezbiteréw, diakondw, osoby konsekrowane i wiernych swieckich),
adresujac jednak, jak to bywato w przypadku encyklik spotecznych Jana Pawta

I, swojg wypowiedZ takze do ,wszystkich ludzi dobrej woli” (dlaczego



krakowskie Wydawnictwo ,M” w przygotowanym za zgodg Sekretariatu
Konferencji Episkopatu Polski ttumaczeniu usuneto z szeregu adresatéow te
grupe, pozostaje zagadka!). Odpowiednio do zasadniczego ukierunkowania nie
brakuje w encyklice odniesienn teologicznych, czego przyktadem moze byé
chociazby podsumowujace catg wypowiedz przekonanie: Bez Boga cztowiek nie
wie, dokgd zmierza i nie potrafi nawet zrozumiec tego, kim jest (nr 78). Jednak
papiez nie ogranicza sie do twierdzen teologicznych, pragnac nawigzaé dialog
takze z inaczej wierzagcymi badz niewierzacymi, ktdrzy sg otwarci na gtos
Kosciota. W obszernych analizach ukazane zostajg geopolityczne i ekonomiczne
wymiary sytuacji wspotczesnego Swiata. Zasieg i powaga tendencji kryzysowych
zostaty niedawno ujawnione przez swiatowg recesje. Wydarzenia ostatnich
miesiecy, ktdore ujawnity realne niebezpieczenstwo globalnego zatamania
gospodarczego, wptynety na czas opublikowania encykliki. Papiez zdecydowat
sie na relekture przygotowanego wczesniej projektu, by wyakcentowac te
elementy, ktére staty sie palgco aktualne.

W swietle sytuacji, w jakiej znalazta sie swiatowa gospodarka, ujawnity
sie z catg ostroscig btedne koncepcje i tendencje, ktdre z racji swej dominujgce;j
roli w ostatnich dziesiecioleciach doprowadzity swiat na granice ekonomicznej
przepasci. Zasadniczym bfedem, na jaki wskazuje Benedykt XVI, jest
postrzeganie problematyki rozwoju wytacznie pod katem logiki ekonomiczne;.
Swiatowy kryzys nie jest jedynie zjawiskiem z zakresu gospodarki i ekonomii,
ale jest objawem kryzysu cztowieczenstwa. Benedykt XVI podkresla, ze ani
rozwoj ekonomiczny, ani globalizacja gospodarki i kultury nie mogag byc
postrzegane jako zjawiska dokonujgce sie nieuchronnie, automatycznie, bez
mozliwosci korygowania ich kierunku przez cztowieka. Dlatego ostateczna
ocena rozwoju bedzie zalezata od celu i sensu, jaki zdota mu nadaé ludzkosé.

Jezeli celem rozwoju ekonomicznego nie bedzie rozwdj catego cztowieka i



kazdego cztowieka (nr 18), jezeli ekonomia nie bedzie kierowana etykg
przyjaznq osobie (nr 45), wtedy totalny kolaps gospodarczy na skale globalng
jest jedynie kwestig czasu. Benedykt XVI ukazuje przy tym Sciste powigzanie
ekonomii z etyka i kulturg. By nie ulec degradacji i nie staé sie zagrazajagcym
cztowiekowi monstrum, zasady, jakimi kieruje sie dziatalno$é gospodarcza i
ekonomiczna muszg zosta¢ zweryfikowane w Swietle podstawowego kryterium
godnosci osoby ludzkie;j.

Rozwazajac mozliwe drogi wyjscia, papiez wskazuje wprawdzie na
koniecznos¢  poszukiwania  konkretnych nowych modeli dziatalnosci
gospodarczej, ktore zdotajg zmodyfikowacé i uzupetni¢ sztywny i skostniaty
podziat na przedsiewziecia ukierunkowane na zysk (profit) i te, ktére nie czynia
zen gtéwnego celu swojej aktywnosci (non profit). Jednak najistotniejszym
elementem encykliki wydaje sie by¢ wezwanie do poszukiwania i przyjecia
nowych styléw zycia (nr 51). Rewizja stylu zycia, ukierunkowanego wytacznie na
konsumpcje i przyjemnosc, stanowi warunek przezycia i rozwoju cztowieka jako
jednostki i gatunku. Nadrozwdj niektérych spoteczenstw, gdy towarzyszy mu
niedorozwdj moralny (nr 29), okazuje sie byé destruktywny nie tylko dla wielu
ubogich rejonéw planety, ale dla catego srodowiska naturalnego, grozac
zniszczeniem naturalnych podstaw zycia na ziemi. Nic wiec dziwnego, ze
szczegbdlng uwage Benedykt XVI zwraca na kwestie ekologiczng. Daleki od
ideologicznego ekologizmu, traktujgcego srodowisko naturalne jako tabu, a
cztowieka jako nieuprawnionego agresora, papiez dystansuje sie takze
jednoznacznie od pogladéw, ktére kazg traktowaé nature wytgcznie jako
materie, ktorg cztowiek modgtby dowolnie dysponowaé. Dla wierzacego
przyroda stanowi cudowny efekt stwérczego aktu Boga, z ktérym cztowiek ma
sie obchodzi¢ odpowiedzialnie, z poszanowaniem wewnetrznej réwnowagi

stworzenia, uwzgledniajgc réwniez potrzeby i prawa przysztych pokolen.



Spojrzenie na przyrode jako na dzieto Stwércy ujawnia zawartg w niej
,gramatyke” wskazujgcq na celowos¢ i kryteria dla mgdrego, a nie
instrumentalnego czy samowolnego korzystania z niej (nr 48). Papiez ostrzega
przy tym, ze catkowite sprowadzenie natury do zespotu zwyktych danych staje
sie ostatecznie Zrodtem przemocy wobec Ssrodowiska, a nawet wprost
uzasadnieniem dziatan, ktore nie szanujg samej natury cztowieka (nr 48).

Czy wskazywanie na mito$¢ w prawdzie jako postawe, zdolng nadac
gospodarczej i ekonomicznej dziatalnosci cztowieka przyjazny dla niego samego
kierunek, bedzie przekonujgce dla gremidéw politycznych i gospodarczych,
decydujacych o kierunku swiatowej ekonomii? Dla wielu papieska encyklika
pozostanie zapewne nic nie znaczacy, teoretyczng dywagacja. Jednak wydaje
sie, ze rowniez w kregach zdecydowanych technokratéw coraz bardziej wzrasta
Swiadomosé, ze dziatalnosci gospodarczej nie mozna traktowacé jako aktywnosci
oderwanej od moralnosci, kierujgcej sie wtasnymi zasadami i abstrahujacej od
etycznej wizji cztowieka i swiata. Jak pokazaty wydarzenia ostatnich miesiecy,
juz nie tylko w dalekiej perspektywie, ale na bardzo krétkg mete, postawa taka
moze sie okazac destrukcyjna dla catych spoteczenstw. Nalezatoby sobie zyczy¢,
by papieskie stowo, wzywajgce do zmiany mentalnosci, zostato potraktowane
jako wazny gtos rozsgdku, ktérego uwzglednienie moze uchronic przed globalna

katastrofa.

Wrzesien 2009

Siedemdziesiat lat po ...

Obchody siedemdziesigtej rocznicy wybuchu Il wojny sSwiatowe] na
Westerplatte z udziatem wysokiej rangi politykdw europejskich i amerykanskich

ujawnity gtebokie i jeszcze nie zabliznione rany, jakie ten czas pogardy dla



wszystkiego, co gteboko ludzkie, wyryt w sercach ofiar, ale takze w zbiorowej
pamieci Polakéw. Jednoczesnie z catg ostroscig ujawnita sie swoista asymetria
w procesie pojednania Polakéw z zachodnimi i wschodnimi sgsiadami.
Powojenny czas panowania wfadzy komunistycznej i zwigzany z nim intensywny
proces zaktamywania historii zrobit swoje: oczywistos¢, z jakg Polacy sg gotowi
wskazac¢ na nazistowskie Niemcy jako przyczyne pozogi wojennej, kontrastuje z
pewng powsciggliwoscia w stosunku do odpowiedzialno$ci Zwigzku
Radzieckiego za katastrofalny dla narodu polskiego przebieg dziatan wojennych.

Z historycznego punktu widzenia nie ma juz dzisiaj najmniejszej
watpliwosci. Polska zostata niemalze jednoczesnie zaatakowana zarowno przez
jej o6wczesnego zachodniego, jak i wschodniego sasiada. Mowienie o
wydarzeniach z 17. wrzesSnia 1939 r. jako o ataku prewencyjnym Rosji
Sowieckiej musi by¢ okreslone jako zaktamywanie historii. Wywdzki na Sybir i
zbrodnie popetnione przez Armie Czerwong i NKWD na Polakach, ktérych
swoistym ukoronowaniem byta planowa eksterminacja tysiecy polskich
oficeréw, dokonana w 1940 r. w Katyniu, Charkowie i Miednoje i innych
miejscach, odstaniajg niewygodng prawde o zbrodniczych dziataniach wtadzy
sowieckiej wobec narodu polskiego.

Musi zdumiewaé, ze o ile zbrodnie nazistowskie sg i mogg by¢ badane i
historycznie dokumentowane w najdrobniejszych szczegdétach (a przede
wszystkim — dzieje sie to z udziatem i przy wspdtpracy niemieckich historykdow),
o tyle odkrycie prawdy historycznej odnoszacej sie do zbrodni Armii Czerwonej
i wtadzy radzieckiej na ziemiach polskich, napotyka — nawet po uptywie
siedemdziesieciu lat — na zdecydowany opér. Taka reakcja wielu wspdtczesnych
Srodowisk rosyjskich, ale takze wtadz Rosji kaze przypuszczaé, ze wspodtczesna
Swiadomos¢ szerokich kregédw spoteczenstwa rosyjskiego zbudowana jest na

micie, opartym na historycznym ktamstwie. Zdecydowanej odmowy oficjalnego



uznania wspoétudziatu Zwigzku Radzieckiego w napasci na Polske w 1939 r. nie
mozna wyjasnic¢ jedynie obawg przed ewentualnymi finansowymi roszczeniami
wobec Rosji ze strony witadz polskich. Jest to takze odmowa dokonania
oczyszczenia zbiorowej Swiadomosci, odmowa odstoniecia zbrodniczego oblicza
Armii Czerwonej, odmowa dokonania demitologizacji przesztosci, ktéra mocno
wstrzgsnetaby zbiorowa swiadomoscig Rosjan.

Spor wokét dokumentu polskiego sejmu upamietniajgcego wydarzenia
zwigzane z 17. wrze$nia 1939 r. ujawnit réznice w podejsciu do przeszfosci.
Podczas gdy jedni nie kryli rozczarowania wypowiedziami strony rosyjskiej,
negujgcymi wspotwine wtadz sowieckich w napasci na Polske i dokonanych na
Polakach zbrodniach, inni nawotywali do unikania sformutowan i wypowiedzi
irytujgcych strone rosyjskg. W ten sposdob spor o wydarzenia sprzed
siedemdziesieciu lat stat sie sporem o ksztatt biezgcej polityki zagraniczne;.
Historyczna prawda stata sie karta przetargowa w biezgcych decyzjach
politycznych. Mozna i trzeba krytycznie zapytaé, czy w siedemdziesigt lat po
napasci sasiadow na Polske nie nadszedt czas, by wreszcie moc otwartym
tekstem wypowiedzie¢ cata prawde o 17. wrzesnia, jak od lat mowi sie cata
prawda o 1. wrzesnia 1939 r.? Wypowiedzenie prawdy i domaganie sie jej
uznania przez potomkow winowajcdw nie jest i nie moze by¢ jednak w
perspektywie chrzescijanskiej nigdy ostatnim stowem. Celem zawsze jest
zabliznienie ran i ostatecznie — pojednanie, nawet, gdyby droga do niego byta
daleka. Pierwszym jego elementem musi by¢ jednak uznanie prawdy. Na jej
zamazywaniu nigdy nie zbuduje sie autentycznego pojednania.

Jest jeszcze jeden istotny aspekt przywotywania wydarzen sprzed
siedemdziesieciu lat. Wskazat na niego Ojciec Swiety Benedykt XVI, zwracajac
sie w niedziele, 6. wrzesnia do uczestnikdéw krakowskiego kongresu dla pokoju

y,Ludzie i religie”: Musimy pamieta¢ o dramatycznych wydarzeniach, ktore



zapoczqtkowaty jeden z najstraszliwszych konfliktow w dziejach, ktory
spowodowat dziesigtki miliony ofiar i przyniost tak wielki ogrom cierpien
umitowanemu narodowi polskiemu; konflikt, w czasie ktorego doszto do
tragedii Holokaustu i zagtady innych zastepdw niewinnych istot. Pamiec o tych
wydarzeniach niech pobudzi nas do modlitwy za ofiary i za tych, ktorzy jeszcze
noszq ich rany na ciele i na sercu; niech bedzie tez ostrzezeniem dla wszystkich,
by nie powtarzac takiego barbarzyrnstwa i nasilic wysitki na rzecz budowy w
naszych czasach, naznaczonych jeszcze konfliktami i przeciwnosciami, trwatego
pokoju, przekazujgc przede wszystkim mtodym pokoleniom kulture i styl zycia
oparty na mitosci, solidarnosci i szacunku dla drugiego.

Kazde odkrywanie kuliséw tragicznych wydarzen z przesztosci ma na celu
ostrzezenie przysztych pokolen przed decyzjami i postawami, ktdére mogg
doprowadzi¢ do ponownej eskalacji przemocy na globalng skale. Réwniez z
tego wzgledu wazne jest ukazanie catej prawdy o przebiegu ostatniej wojny,
wraz ze wskazaniem na odpowiedzialnych i pociggnieciem ich do chociazby

moralnej odpowiedzialnosci.

Pazdziernik 2009

Tysigc contra Archidiecezja

Wyrok Sgdu Okregowego w Katowicach z 23 wrzesnia 2009 r. rozniecit na
nowo spor o aborcje, ale tez o granice wolnosci stowa. Wsréd tryumfujgcych
komentarzy, formutowanych takze przez znanych postéw i politykdw, pojawity
sie proklamacje tego wyroku jako konica ery rzekomej spotecznej hegemonii
Kosciota w Polsce. | wiasnie powszechnosc¢ takich komentarzy wskazuje, ze nie
jest to spdr o pojedynczy, przyznac trzeba, tragiczny przypadek. Wyrok sgdu

wydaje sie zmierzac¢ do stworzenia precedensu, ktory sprawitby, ze kazdy, kto w



kwestii aborcji nazywa rzeczy po imieniu, musiatby liczyé sie z
odpowiedzialnoscig karng za rzekomy ,,jezyk nienawisci”. Pojecie to styszy sie
coraz czesciej, powtarzane jak mantra w stosunku do kazdej katolickiej krytyki
wobec aborcji, zaptodnienia n vitro czy tez legalizacji zwigzkéw
homoseksualnych. Okreslenie to ma zdyskredytowac¢ katolikdw i ich krytyke
jako niemoralng, bezprawng, godng gwaftownego potepienia i sgdowego
procesu. Cel tych medialnych zabiegéw jest oczywisty: jezeli pojecie to, dzieki
zmasowanej medialnej propagandzie, bedzie w mentalnosci spotecznej
utozsamiane z pogladami katolickimi, ich eliminacja z dyskursu publicznego
bedzie o wiele tatwiejsza.

Nie dziwi, ze oskarzenie o pogarde i skrajng niechec zer strony KosSciota
padajg z ust zwolennikdéw aborcji. Musi jednak niepokoi¢, gdy pojawiajg sie w
ustnym uzasadnieniu wyroku skazujgcego Kosciét w osobie prawnej
Archidiecezji Katowickiej na kare grzywny i publiczne przeprosiny za
zdecydowang obrone prawa nienarodzonych do zycia. Wiasnie taki jest
prawdziwy wymiar tego procesu. Pani Alicja Tysigc juz dawno przestata byc
jedynie osobg prywatng, ale uczynita ze swojego, niespetnionego na szczescie,
zamiaru dokonania aborcji wydarzenie na miare ogdlnoeuropejskg. Moze
bezwiednie, a moze catkiem s$wiadomie — przynajmniej w zamiarze jej
doradcow — stata sie ikong sporu o liberalizacje prawa do aborcji w Polsce.

Stad tez absurdalna wydaje sie argumentacja, znajdujgca sie w ustnym
uzasadnieniu wyroku katowickiego sgdu. Stwierdzenie, ze wolno prezentowac
poglad o niegodziwosci aborcji ,w ujeciu generalnym”, ale nie wolno odnosic
go do konkretnych osdb, prowadzitoby do tego, ze aborcja stracitaby realng
twarz, a stata sie jakim$ eterycznym problemem. Aborcja jest wtasnie dlatego
tak straszng zbrodnia, ze zabijane sg konkretne, niepowtarzalne dzieci, ktére

juz nigdy nie bedg miaty szanse przezy¢ wtasnego zycia. To nie Kosciot nagtosnit



sprawe Alicji Tysigc. Nie brakuje podobnych spraw, ktére na zawsze pozostaja
tajemnicg konfesjonatéw. Potepiajgc zdecydowanie aborcje, Kosciot zazwyczaj
unika odniesien personalnych, zdajgc sobie sprawe z tego, jak bardzo
dramatyczne mogg by¢ okolicznosci takiej decyzji. Wystarczy tylko przeczytac
nr 99 encykliki Jana Pawta Il, skierowany wprost do kobiet, ktére popetnity
aborcje, by przekonac sie o tym, jak dalece Kosciot zdaje sobie sprawe z
dramatu, jaki zazwyczaj towarzyszy decyzji o aborcji. Gdy jednak jakis
pojedynczy przypadek staje sie ikong i sitg napedowg ruchu zmierzajgcego do
legalizacji aborcji, nie wolno milcze¢ i zadowalaé sie ogdlnymi uwagami i
okragtymi pordwnaniami.

Wyrok katowickiego sgdu precyzuje sedno zarzutu: powddce nalezg sie
publiczne przeprosiny za bezprawne pordéwnanie pani Alicji Tysigc do
hitlerowskich zbrodniarzy. Wyrok ten jest tym bardziej zdumiewajacy, ze w
ustnym uzasadnieniu Pani sedzia stwierdza, ze w publikacjach ,Goscia
Niedzielnego” nie ma bezposredniego poréwnania powddki do hitlerowcow, ale
sens tej publikacji jest dla powddki obrazliwy, poniewaz zgodnie z przecietnym
rozumieniem czytajgcego to cztowieka wynika z tego jasna paralela. Odnies¢
mozna wrazenie, ze ,,Go$¢ Niedzielny”, a wraz z nim Archidiecezja Katowicka,
zostali skazani za to, jak stowa redaktora naczelnego zostaty zrozumiane przez
przecietnego Kowalskiego. Paralela ta jest rzeczywiscie drastyczna. Jednak jej
sednem nie jest poréwnywanie pojedynczych o0soéb do zbrodniarzy
hitlerowskich. Tym, co kaze przywotywa¢ ponure czasy nazizmu jest
powszechnos¢ aborcji i tatwos¢, z jakg we wspodtczesnym Swiecie szafuje sie
zyciem nienarodzonych. Jak w wielkich hekatombach, w ktérych ginety miliony
ludzi, tak réowniez dzis miliony nienarodzonych sg usmiercane w majestacie

prawa.



Oburzenie sadu wzbudzito tez to, iz w publikacjach , Goscia Niedzielnego”
poréwnywano corke pani Tysigc do rzeczy, za ktérg wyptacono odszkodowanie.
W uzasadnieniu sedzia sformutowata emocjonalne pytanie: Czy pozwani nie
mieli swiadomosci, jak bardzo ponizajgca dla powddki jest taka wypowiedz? Na
to pytanie trzeba by odpowiedzie¢ rowniez pytaniem: Czy powddka nie zdaje
sobie sprawy, jak bardzo ponizajaca dla jej dziecka bedzie Swiadomosé, ze nie
bytoby go dzis na Swiecie, gdyby jego matka miata mozliwos$é realizacji swojego
zamierzenia?

Przysztos¢ Swiata i jakosS¢ spoteczenstw zalezy od tego, jak obchodzg sie
one z najstabszymi. Dzieci nienarodzone nie sg w stanie same podnies¢ glosu w
obronie swojego niezbywalnego prawa do zycia. W tej sprawie Kosciot nie da
sie zamkna¢ do zakrystii i nie bedzie milczat. Swietym obowiazkiem jego
pasterzy, ale tez szlachetng powinnoscig kazdego wierzacego jest sprzeciw
wobec zabijania nienarodzonych. Majac przed oczyma zdecydowanie, z jakim

Jezus bronit najstabszych, Koscidf chce staé sie ich gtosem.

Listopad 2009

Ludzie z nikad

W pazdziernikowym wydaniu renomowanego czasopisma ,Nature”
doniesiono, ze naukowcom z amerykanskiego Uniwersytetu Stanforda udato sie
tak ukierunkowac rozwdj komodrek macierzystych, ze staty sie one plemnikami
zdolnymi do zaptodnienia oraz komoérkami jajowymi we wczesnej fazie
rozwojowej. Eksperymentu dokonano na embrionalnych komdrkach
macierzystych uzyskanych z zarodkoéw ludzkich powstatych w wyniku
zaptodnienia in vitro. Kolejnym krokiem ma by¢ powtdrzenie catej procedury z

uzyciem ,, dorostych” komérek macierzystych uzyskanych z komorek skory. Ten



badawczy sukces juz zostat okrzykniety przetomem w leczeniu bezptodnosci,
szczegblnie w przypadku niemoznosci dostarczenia gamet rozrodczych przez
potencjalnych rodzicow. Ma on takze umozliwi¢ wytworzenie srodka
farmakologicznego, ktéry mégtby spowodowac opdznienie menopauzy.

Trudno sie dziwié, ze eksperyment ten wzbudzit w wielu srodowiskach
powazne zaniepokojenie etyczne. Zastrzezenia etyczne sg tu wprawdzie
podobne, jak w przypadku zaptodnienia in vitro, jednak siegajg znacznie gtebiej.
S one dwojakiego rodzaju. Najpierw odnoszg sie do projektu wykorzystania
nowej techniki w ramach sztucznej reprodukcji. Chodzi zaréwno o rozumienie
rodzicielstwa, jak i o sposdb powotywania do zycia nowe;j istoty ludzkiej. Jezeli
juz w przypadku procedury in vitro méwi sie o ,,sztucznym” zaptodnieniu, to ta
yhienaturalnos¢” w tym wypadku znacznie sie pogtebia. Juz odnoszone do in
vitro stwierdzenie, ze lekarz jedynie posredniczy i pomaga w naturalnym
procesie zaptodnienia, gdy nie moze on osiggna¢ skutku naturalng drogg, byto
problematyczne. W przypadku tworzenia gamet rozrodczych z komodrek
macierzystych mielibySmy jednak do czynienia z procesem technologicznym,
ktéry zastepuje nie tylko naturalne zaptodnienie, ale takze naturalne
wytwarzanie i dojrzewanie gamet rozrodczych. Nalezy wprawdzie podkreslié, ze
kazdy cztowiek, niezaleznie od tego, w jaki sposdéb powstaje, jest godng
szacunku i petnowartosciowa ludzka osobg. Takimi petnoprawnymi istotami
ludzkimi byliby takze ludzie poczeci ze sztucznie wyprodukowanych gamet
rozrodczych. Jednak uwtaczajgce ludzkiej godnosci potraktowanie cztowieka
jako produkt procesu technologicznego osiggnetoby w tym przypadku swoje
apogeum. Jezeli juz w przypadku zaptodnienia in vitro moéwito sie o produkcji
ludzi na zyczenie, to o wiele bardziej pojecie ,,produkcji” mozna by odnies¢ do
takiego sposobu rozrodu. Dowolnos¢ konfiguracji, jakg otwiera nowa metoda

pozyskiwania gamet rozrodczych, np. perspektywa ich tworzenia z komérek



macierzystych uzyskanych od partneréow zwigzku homoseksualnego, sprawia,
ze pojecia ,matka” i ,ojciec” przestajg miec jakiekolwiek znaczenie. Zatarcie
tych granic niszczy nieodwotalnie niezwykle wrazliwy i istotny czynnik ludzkiej
tozsamosci: sie¢ relacji rodzicielskich, poczucie przynaleznosci do konkretnego
drzewa genealogicznego, poczucie osadzenia w zywej historii konkretnych
przodkow.

Mimo, ze w doniesieniach prasowych o sukcesie amerykanskich
naukowcow wtasnie perspektywa skuteczniejszego niwelowania skutkéw
nieptfodnosci wysuwa sie na pierwszy plan, jej zastosowania w praktyce
klinicznej, jak sie wydaje, nie nalezy sie zbyt szybko spodziewaé. Blizsze
zastosowania praktycznego jest wykorzystania procedury produkowania gamet
w obszarze badan podstawowych z wykorzystaniem ludzkich embriondw.
Eksperymenty ,zuzywajgce”, tzn, takie, w wyniku ktérych embriony ging,
dotyczg nie tylko pozyskiwania i wykorzystania embrionalnych komorek
macierzystych dla celdéw terapeutycznych, ale takze badan nad nowymi
generacjami preparatow antykoncepcyjnych. Jezeli komaorki jajowe i plemniki
beda mogty byé wytwarzane rowniez z , dorostych” komorek macierzystych,
wtedy dostep zainteresowanych naukowcéw do zarodkéw bedzie praktycznie
nieograniczony, a one same stang sie jeszcze bardziej materiatem biologicznym.
Instytuty naukowe pragngce pozyskaé¢ embrionalne komérki macierzyste, nie
beda juz musiaty siegaé po zamrozone zarodki, pozostate z zaptodnienia in vitro
badz tez pozyskiwac komorki jajowe i plemniki od dawcow — kobiet i mezczyzn.
W obu przypadkach dziatania te, nawet jesli s3 w niektérych krajach
dopuszczalne, wigzg sie z koniecznoscig zachowania prawnych obwarowan i
formalnosci. W przypadku nowej metody zapotrzebowanie na komaorki jajowe i
plemniki bedzie mogto by¢ zaspokajane w ramach osrodka badawczego, a

produkcja embrionéw do badan bedzie mogta sie opiera¢ np. na dostarczonych



przez ekipe badawczg komdrkach somatycznych. Pogtebi sie przez to jeszcze
bardziej dotychczasowa selekcja embrionalnych istot ludzkich: na te, ktére w
przysztosci majg by¢ upragnionymi dzie¢mi nieptodnych rodzicow a tymi, ktore
powstaty tylko po to, by stanowié¢ materiat badawczy, juz w momencie
powstania przeznaczony do zniszczenia.

Odkrycie amerykanskich naukowcdw musi byé postrzegane jako jeden ze
skutkdow upowszechnienia metody zaptodnienia in vitro. Widaé coraz wyrazniej,
ze ta metoda, okreslana przez jej zwolennikow jako jedyna nadzieja dla
zrozpaczonych nieptodnych rodzicéw, wytworzyta bardzo problematyczng
dynamike prowadzacg do catkowitego uprzedmiotowienia cztowieka w
pierwszym stadium jego egzystencji. Przed takim scenariuszem Kosciot
ostrzegat juz w wydanej w 1987 r. instrukcji Kongregacji Nauki Wiary ,Donum
vitae”. Nowa instrukcja z 2008 r. — ,Dignitas Personae” jeszcze dobitniej
podkresdla to niebezpieczenstwo, deklarujgc zdecydowany sprzeciw Kosciota
wobec uprzedmiotowienia ludzkich zarodkéw: Tworzenie embrionow z
zamiarem ich zniszczenia, nawet jesli przyswieca temu intencja niesienia
pomocy chorym, jest catkowicie niezgodne z godnosciq cztowieka, poniewaz
czyni z Zycia istoty ludzkiej, choc jest ona w stadium embrionalnym, jedynie
narzedzie do wykorzystania i zniszczenia. Poswiecanie ludzkiego zycia dla celow
terapeutycznych jest gteboko niemoralne (nr 30).

Trudno nie okresli¢ produkcji istot ludzkich i ich selekcji u poczatku
istnienia, jak tez wykorzystywania ich dla celédw badawczych, jako zabawy w
Boga. Swiadczy ona nie tyle o boskiej potedze, ile o duchowej nedzy naszej

cywilizacji.



Grudzien 2009

Walka z krzyzem

Nie milkng echa listopadowego wyroku Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka, w ktdrym nakazano zdjecie krzyzy w klasach wioskich szkét. Nawet,
jezeli wyrok ten dotyczy jedynie Wtoch, trudno nie uznaé¢ go za decyzje
precedensowg, ktora bedzie miata reperkusje ogdlnoeuropejskie. Dla
wierzacych, ale takze dla wielu ludzi dobrej woli uzasadnienie tego wyroku jest
kuriozalne, zeby nie powiedzie¢ — skandaliczne. Wiszacy w klasie krzyz miatby
rzekomo naruszac¢ prawo rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z wtasnym
przekonaniem oraz stanowi¢ wykroczenie przeciwko wolnosci religijnej
uczniow.

Przestanki, na ktérych opiera sie ten wyrok, nie sg Swiatopoglagdowo
neutralne, ale s3 wyrazem okres$lonej koncepcji miejsca religii w przestrzeni
publicznej, dodac¢ nalezy — koncepcji ateistycznej. Zgodnie z nig Swieckos¢
panstwa miataby polega¢ na tym, ze sfera publiczna bedzie catkowicie
pozbawiona odniesien do religii, rzec by mozna — bedzie w tej materii
catkowicie ,sterylna”. Nie oznacza to neutralnosci, ale wrogos¢ wobec religii.
Swieckie panstwo tolerowatoby wprawdzie religie, jednak wyfacznie jako
sprawe sciSle prywatng, rugujac przy tym wszelkie jej slady z przestrzeni
publicznej. W ten sposdéb przestrzen ta stataby sie faktycznie a-teistyczna, a
wierzgcy zostaliby zmuszeni do tego, by, poruszajgc sie w niej, sprawiali
wrazenie niewierzgcych.

Za postulatami zdejmowania krzyzy kryje sie wiec zamiar ateizacji zycia
publicznego. Nie ma to nic wspdlnego z postulowang w demokracji zasadg
Swieckosci panstwa wraz z prawem do swobodnego wyznawania i

praktykowania wybrane] przez siebie religii. Zasada ta bowiem nigdy nie



oznacza wolnosci od konfrontacji z (inaczej) wierzgcymi i to szczegdlnie wtedy,
gdy ludzie przyznajacy sie do jakiejs religii stanowig w jakim$ panstwie
wiekszos¢. Gdyby tak byto i gdyby panstwo musiato zabezpieczyé kazdego
ateiste przed konfrontacjg z krzyzem, nalezatoby nie tylko zdja¢ krzyze ze $cian
szkolnych klas i szpitalnych sal, ale takze zlikwidowa¢ przydrozne kapliczki oraz
krzyze na wiezach kosciotdw, a nawet wprowadzi¢ zakaz otwartego noszenia
krzyza na szyi, gdyz takze taki widok mogtby godzi¢ w prawo niewierzacych do
wolnosci religijnej. Prawo do wolnosci religiinej nie moze jednak by¢
utozsamiane z prawem wolnosci od religii, jezeli miatoby to oznacza¢, ze w
otoczeniu, w jakim pojawiajg sie ateisci, nie moze by¢ znaku krzyza. Jaskrawe
uprzywilejowanie zdania pojedynczych, wrogich chrzescijanstwu jednostek
wobec woli wiekszosci spoteczenstw europejskich, jest nie tylko niepokojgcym
znakiem, ze implementacja projektu ateizacji Europy dokonuje sie poprzez
ogolnoeuropejskie instytucje, ale takze Swiadectwem ignorowania przez nie
zdania wiekszosci obywateli Europy.

W wyroku Trybunatu Strasburskiego doszta ponownie do gtosu niemalze
chorobliwa awersja wobec chrzescijaristwa, ktérej wczesniejszym wyrazem byta
kampania przeciwko umieszczeniu w podstawowych dokumentach Unii
Europejskiej odniesienia do Boga i chrzescijaniskich korzeni Europy. Korzenie te
to, zdanie entuzjastow Europy bez Boga, tradycja starozytnego Rzymu oraz
dziedzictwo europejskiego OsSwiecenia, ale nie wiara chrzescijanska,
ksztattujgca europejskg kulture przez wiele stuleci. Abstrahujagc od
ideologicznego wymiaru tego sporu o europejskg tozsamosé, nalezy stwierdzic,
ze taki poglad oznacza oczywiste fatszowanie historii. Zbiorowa swiadomos¢
wielu naroddw Europy jest nieodtgcznie zwigzana z tradycjg chrzescijanska, a

wiec takze z symbolem krzyza i bez tego bytaby po prostu niezrozumiata.



Obecnosc¢ krzyza w szkole ma dodatkowo jeszcze inne znaczenie. Szkota
nie jest po prostu wtasnoscig panstwa, ale miejscem wychowania,
pozostajgcego przeciez w pierwszym rzedzie we gestii rodzicow jako ich prawo i
obowigzek. Jest zatem miejscem uczenia postaw, dzieki ktdrym ksztattowani sg
odpowiedzialni i prawi obywatele. Krzyz odgrywa w tym kontekscie role
przekraczajgca jedynie wymiar religijny, bedgc znakiem poswiecenia i mitosci
do cztowieka. Nawet, jezeli kto$ odrzuca bdstwo Chrystusa, wiare
chrzescijaniskg i Kosciét, moze w postaci Jezusa z Nazaretu dostrzec obraz
doskonatego cztowieczenstwa, konsekwentnej wiernosci wobec tego, co dobre
i prawdziwe, a takze poswiecenia najwyzszym ideom nawet za cene zycia. Sg to
wartosci uniwersalne, na ktérych opiera sie europejska kultura z jej
wyakcentowanym szacunkiem wobec kazdego pojedynczego cztowieka.
Humanizm, ktdry bytby wprawdzie postulowany, ale zostatby odciety od tych
kulturowych korzeni, nie bedzie w stanie ksztattowac¢ sumien mtodych ludzi.

Mozna przypuszcza¢, ze gwattowny sprzeciw, jaki w spoteczenstwach
wielu krajow wywotat wyrok Trybunatu Strasburskiego, byt spowodowany
gtebokim niepokojem o los i ksztatt integrujgcej sie Europy. W fatalny sposéb
usitowanie usuniecia krzyzy przypomina postepowanie dwudziestowiecznych
dyktatur, szczegdlnie ateistycznego komunizmu. Polskie spoteczenstwo w
szczegolnie bolesny sposéb odczuto skutki komunistycznej wojny z Kosciotem,
ktorego elementem byta nienawis¢ do chrzescijariskich symboli religijnych.
Strasburski wyrok kaze sie zastanowié nawet euro-entuzjastom, czy projekt
wspadlnej Europy, rozumiany nie tylko w kategoriach ekonomicznych i
finansowych, ale takze aksjologicznych i etycznych, w ksztatcie promowanym

obecnie przez czotowe instytucje europejskie, jest godny poparcia.

Ks. Marian Machinek MSF



