Styczen 2024

»sFiducia supplicans”.
Jeszcze o btogostawienstwach

We wpisie z listopada 2023 r. prébowatem odnies¢ sie do problematyki
btogostawienstw w kontekscie odpowiedzi papieza Franciszka na skierowane do niego
kardynalskie dubia. Warto mimo to dopowiedzie¢ kilka stow do tego tematu po wydaniu
w grudniu 2023 przez Dykasterie Nauki Wiary deklaracji ,,Fiducia supplicans”, dotyczacej
mozliwosci btogostawienia par zyjacych w zwigzkach nieregularnych oraz zwigzkach tej
samej ptci. Wywotata ona wiele protestéw i kontrowersji, a niektore episkopaty wrecz
zakazaty na swoim terenie praktykowania zawartych w niej sugestii o mozliwosci
udzielania takich btogostawienstw. Sytuacja przypomina nieco te z czasow
opublikowania w 1968 r. przez papieza Pawta VI encykliki ,Humanae vitae”, z jedna
wszakze istotng réznica. Pawel VI bronitw swej encyklice dotychczasowej nauki Kosciota
o moralnej niegodziwosci zachowan antykoncepcyjnych, podczas gdy najnowsza
deklaracja Dykasterii Nauki Wiary zdaje sie wychodzi¢ daleko poza ortodoksyjnag nauke o
grzesznosci pozamatzenskich relacji seksualnych. Wzburzenie okazato sie tak powazne,
ze prefekt Dykasterii Nauki Wiary, kard. Manuel Fernandez poczut sie zmuszony do
opublikowania obszernego komunikatu prasowego dotyczgcego recepcji ,Fiducia
supplicans”. Odrzuca w nim pojawiajgce sie oskarzenia o to, ze opublikowana za zgoda
papieza Franciszka deklaracja ktéci sie z katolickg ortodoksja

Warto sobie uswiadomic raz jeszcze sedno kontrowersji. Kazdy katolicki kaptan
przyjmuje z wdziecznoscig zawarte w deklaracji wyjasnienie dotyczgce znaczenia
sakramentalidw, jakimi sg btogostawienstwa oraz podkreslenie, ze poza ich Scisle
liturgicznym wymiarem, moga i powinny one by¢ stosowane takze spontanicznie, ,na
pielgrzymkach, w sanktuariach, czy tez na ulicy” (FS 28), bez pytania oséb, ktére zamierza
sie pobtogostawié, o aktualny stan ich sumien. Wielu kaptandéw praktykuje takie
spontaniczne podejscie, ktdre rzeczywiscie wyraza ,mitosierny uscisk Boga i
macierzynstwo Kosciota” (FS 19). Dotyczy to takze btogostawienia przez kaptanow
pojedynczych oséb zyjgcych w konkubinatach, czy tez oséb tej samej ptci lub
znajdujacych sie w innych zyciowych sytuacjach, ktére uniemozliwiajg petne pojednanie

z Bogiem i Kosciotem. Mozna tego dokonaé¢ zawsze wtedy, gdy btogostawiona osoba



wyraza pragnienie zblizenia sie do Boga. Od zawsze tez spowiednicy stosowali w praktyce
rade papieza Franciszka: , A jesli spowiednik nie moze rozgrzeszyé, niech wyjasni
przyczyne, lecz niech chociaz pobtogostawi, nawet bez udzielania sakramentalnego
rozgrzeszenia. Boza mitosc¢ jest rowniez dla tych, ktérzy nie moga przyja¢ sakramentow”
(Franciszek, Mitosierdzie to imie Boga. Rozmowa z Andrea Torellim, Znak: Krakéw 2016,
s. 38). To nie btogostawienstwo pojedynczych osdéb jest wiec zrédtem najnowszej
kontrowersji, ale jest nim zgoda na btogostawieristwo par znajdujacych sie w sytuaciji,
ktéra zgodnie z naukg Kosciota jest stanem grzechu. Zupetnie nie przekonujgce sag
zawarte w najnowszej deklaracji zapewnienia kard. Fernandeza, ze btogostawienistwo
pary zyjacej w zwigzku niesakramentalnym nie jest btogostawienstwem samego zwigzku
i nie oznacza ,,sankcjonowania i legitymizowania czegokolwiek” (FS 39). Tym, co sprawia,
ze dwie pojedyncze osoby stajg sie para, jest przeciez tgczaca je relacja, obejmujaca
wszystkie obszary zycia, takze sfere seksualng. Btogostawienie ich jako pary, oznacza w
oczywisty sposob pobtogostawienie taczacej je relacji, a to wprost przeczytoby
dotychczasowej nauce Kosciota o grzesznos$ci relacji pozamatzenskich, ktérg to nauke
deklaracja jednak z naciskiem zamierza podtrzymac.

Gdyby chcieé¢ przyjaé zaprezentowang w deklaracji logike, mozna by postawic¢
pytanie, co takie btogostawienstwo miatoby oznaczac¢? Jak sugeruje kard. Fernandez,
jego trescig mogtaby by¢ prosba o uwolnienie od wszystkiego, co jest sprzeczne z
Ewangelig i o sprawienie, by btogostawione osoby zyty zgodnie z Bozg wola. Oznacza to,
ze albo nie wiadomo, jaka jest nauka Ewangelii i jaka jest wola Boza w odniesieniu do
sytuacji takiej pary, albo tez ze btogostawienstwo oznacza prosbe o to, by osoby ja
stanowigce przestaty byé para. Pierwsza z tych ewentualnosci zostata wykluczona w
wielu miejscach deklaracji, a w stosunku do drugiej mozna by zapytaé: czy osoby zyjace
w zwigzkach nieformalnych rzeczywiscie zyczytyby sobie takiego btogostawienstwa?

Wobec tej zdumiewajacej logiki trudno sie dziwi¢ medialnej reakcji na deklaracje
»Fiducia supplicans”. Zostata ona powszechnie zinterpretowana jako zmiana nauczania
Kosciota w zakresie etycznej oceny relacji pozamatzenskich, szczegdélnie
homoseksualnych, a podjete przez niektdre episkopaty (np. przez episkopat Polski) préby
zrozumienia jej w Swietle dotychczasowej nauki Kosciota spotkaty sie oskarzeniem o
wykrzywianie jej tresci. Te powszechne reakcje pokazujg, ze zawarte w deklaracji

zapewnienia o tym, ze dotychczasowa nauka Kosciota pozostaje w mocy oraz ze nowe



formy btogostawienstw nie oznaczajg legitymizacji relacji pozamatzenskich i
homoseksualnych, nie zostaty uznane za wiarygodne.

W zwiagzku z deklaracjg pojawia sie jeszcze jeden paradoks, o ktérym warto
wspomnieé. Scisle rzecz biorac, wytyczne zawarte w ,Fiducia supplicans” musiatyby
doprowadzi¢ do zapniechania praktyk, pojawiajacych sie juz w niektdrych europejskich i
amerykanskich Kosciotach lokalnych, szczegélnie w Niemczech, Szwajcarii, Austrii i
Stanéw Zjednoczonych. Chodzi o oficjalne ceremonie btogostawienia par zyjacych w
zwigzkach nieregularnych, takze homoseksualnych, z udziatem katolickich duchownych
w szatach liturgicznych, przypominajgce liturgiczne clebracje zaslubin, wraz z oprawa
muzyczng i towarzyszagcym takim celebracjom przyjeciem. Byty one medialne
jednoznacznie interpretowane jako radykalna zmiana katolickiej nauki o matzenstwie.
Trudno realistycznie oczekiwaé¢ ich zaprzestania. Zamiast jednak napomnienia
skierowanego do kaptandw dopuszczajgcych sie takich naduzyé, w deklaracji (i
towarzyszacej jej nocie prasowej) wiele miejsce zajmuje préba zniwelowania sprzeciwu
srodowisk sceptycznych wobec nowych btogostawienstw. Jak sie twierdzi,
przedstawione wytyczne mogag zostac¢ zaniechane lub czasowo ograniczone jedynie w
zwigzku z sytuacja spoteczno-polityczng, np. w krajach afrykanskich, gdzie relacje
homoseksualne sg karane wiezieniem lub Smiercig.

Nawet gdyby chciato sie doceni¢ to, co wedtug kard. Fernandeza jest ,prawdziwag
nowoscig dokumentu”, a mianowicie ,,zachete do rozréznienia miedzy dwoma réznymi
formami btogostawienstw «liturgicznymi lub rytualnymi» oraz «spontanicznymi lub
duszpasterskimi»” (Komunikat prasowy), deklaracja ,Fiducia supplicans” stata sie
niewatpliwie nowym zrédtem chaosu w Kosciele. By go zniwelowaé, wniosek jest jeden:
skoro w deklaracji oraz wydanej p6zniej nocie prasowej wielokrotnie i z naciskiem
potwierdzono, ze nowa praktyka nie ma oznacza¢ zmiany doktrynalnego nauczania
Kosciota na temat matzenstwa i relacji pozamatzenskich, to ,,Fiducia supplicans” musi
by¢ interpretowana i stosowana w Swietle dotychczasowej nauki Kosciota, a nie

odwrotnie.



Luty 2024

Czy piekto jest puste?

W jednym z wywiaddéw udzielonych na poczatku 2024 r. dla programu wtoskiej
telewizji ,,Che Tempo Che Fa” papiez Franciszek stwierdzit, ze lubi wyobrazac¢ sobie, iz
piekto jest puste. Jak zaznaczyt, jego wyobrazenie nie jest dogmatem wiary, ale wyrazem
jego osobistej nadziei i pragnienia. To osobiste przekonanie harmonizuje z gtdwnym
motywem nauczahia papieza, jakim jest mitosierdzie Boze wobec wszystkich. Skoro, jak
gtosi tytut innego, wydanego w formie ksiazkowej w 2016 r. wywiadu Franciszka,
»Mitosierdzie to imie Boga”, to mitosierdzie to nie moze mie¢ zadnych granic. Oile jednak
bezgraniczno$¢ Bozego mitosierdzia nalezy faktycznie do centralnych przekonan
chrzescijanskiej wiary, to jednak teza o pustym piekle juz do nich nie nalezy. Jak to ma
miejsce w odniesieniu do wielu innych tematéw wspoétczesnej debaty o Kosciele,
sceptycyzm wobec tego twierdzenia o pustym piekle bywa krytykowany jako wyraz
rygoryzmu, wykrzywionego i jednostronnego obrazu Boga jako surowego Sedziego, a
nawet jako dowdd resentymentu wobec tych, ktdry nie przejmuja sie zbytnio wiarg i zyja,
jakby Boga nie byto. Taka ocena jest jednak zbyt pochopna i beznadziejnie
powierzchowna, bo problem jest o wiele powazniejszy.

Najpierw warto wskazac¢ na fakt, ze papiez Franciszek nie jest ani pierwszym, ani
tez jedynym wsrod teologow i pasterzy Kosciota, ktory wysuwa teze o pustym piekle.
Jednym z najbardziej eksponowanych katolickich teologéw, gtoszacych podobne
poglady, byt Hans Urs von Balthasar (1905-1988). Ten szwajcarski teolog ktadt w swojej
interpretacji nacisk na teksty Nowego Testamentu mdwigce o tym, ze Bdog pragnie
zbawienia wszystkich i ze Smieré¢ Chrystusa przyniosta zbawienie catemu rodzajowi
ludzkiemu. Jest ich wystarczajgco wiele, by stanowity pewnego rodzaju przeciwwage dla
tych fragmentéw nowotestamentowych, ktdre mowig o podwdjnym kresie dziejow
ludzkich: zbawieniu sprawiedliwych i potepieniu niesprawiedliwych. Wniosek, jaki von
Balthasar wyprowadza ze swej teologicznej refleksji jest taki, ze dokonane w Chrystusie
dzieto pojednania Boga z cztowiekiem zakonczyto sie sukcesem i ze ostatecznie Chrystus
przyciggnie wszystkich do siebie (por. J 12, 32) bo definitywnie zwyciezyt wszystkie wrogie

Mu sity.



Mie¢ nadzieje, ze Bdg zdota dotrzeé ze swoim zaproszeniem nawet do najbardziej
zatwardziatych grzesznikéw, jest oczywiscie jak najbardziej zgodne z tym, czego nauczat
Jezus. Prywatnemu wyobrazeniu papieza Franciszka moze przyj$¢ w sukurs jeszcze inne
(prywatne) wyobrazenie, ze u samego kresu ludzkiego zycia, wtedy, gdy ustaja ostatnie
oddechy umierajacego, Bog raz jeszcze z catg swojg mitoscig zwraca sie ku niemu, by
zaprosi¢ go do dokonaniu wybory nieba. | mozna niewatpliwie mie¢ nadzieje, ze Boég w
ten sposoéb dotrze ze swoim zaproszeniem do wielu, ktérzy po ludzku sgdzac w zaden
sposob nie zastuzyli na niebo. Czy jednak wynika stad, ze Bég na pewno przekona
kazdego? | czy mozna uzalezniac ,,sukces” Dzieta Odkupienia i wiare w bezgranicznosé
Bozego mitosierdzia od wyobrazenia, ze Bdg okaze sie w tym stuprocentowo skuteczny?
Otéz nie! Gdyby tak byto, oznaczatoby to, ze Bdég ostatecznie musiatby postgpic¢ z
niektorymi ludzmi tak, jak postepuje rodzic z niedojrzatymi dzie¢mi, ktore sie upieraja, by
pchaé sie w niebezpieczne sytuacje: mimo gtosnych protestéw bierze je na rece i zanosi
w bezpieczne migjsce. O ile w stosunku do dzieci bywa to sensowne i jest niejednokrotnie
jedynym wyjsciem z dramatycznej sytuacji, to w stosunku do wolnych, dojrzatych istot
ludzkich oznaczatoby zanegowanie ich mozliwosci wolnego wyboru.

Wolnos$é jest kluczowym Bozym darem sprawiajgcym, ze nie jestesmy
marionetkami w teatrzyku Boga, ale swiadomymi i wolnymi istotami, ktére moga
naprawde decydowa¢ o swoim losie. To, prawda, ze decyzje ludzkie nie sag nigdy
stuprocentowo wolne, bo cztowiek bywa ograniczony wielorakimi determinantami. Nie
sg tez nigdy stuprocentowo swiadome, gdyz nikt nie ma petnej wiedzy o wszystkich
okolicznosciach i skutkach swoich wyboréw. Sg jednak na tyle Swiadome i na tyle wolne,
zeby cztowiek miat poczucie sprawczoscii zeby mégt ponosi¢ odpowiedzialnosé za swoje
postepowanie. Jedynie pod tym warunkiem ludzkie decyzje i wybory majg swojg wage i
znaczenie. Jezeli ostatecznie cztowiek nie ponositby za nie odpowiedzialnosci, to nie
tylko heroiczne czyny oraz codzienne zmagania o dobro, ale takze bezmiar krzywd i zta
wyrzadzonego bliznim, bytyby wtasciwie jedynie dwoma réwnowaznymi sposobami
ludzkich zachowan.

Kluczowe jest jednak to, ze bez wolnosci nie ma prawdziwej mitosci.
Paradoksalnie wiec mozliwos¢ odrzucenia zbawienia (a wiec mozliwos¢ istnienia piekta)
wynika bezposrednio ztego, ze Bog jest Mitoscia. Gdyby Bog chciat cztowieka, wbrew jego

wolnej decyzji, sktoni¢ do mitosci poprzez podstep lub — co gorsza — zmusi¢ go do niej,



trudno bytoby mysle¢ o Nim jako o Kims, kto traktuje swoje stworzenia powaznie.
Obdarzenie cztowieka prawdziwg wolnoscig stanowito od poczatku ryzyko, bo do istoty
wolnosci nalezy mozliwos¢é odrzucenia Boga. | chociaz jest to tragiczna mozliwosc,
przekreslajgca caty sens ludzkiego zycia, nie mozna cztowiekowi zabronié¢ wybrania jej,

jesli nie chce sie jednoczesnie zniweczy¢ jego wolnosci.

Marzec 2024

Francja abortuje siebie sama

W dniu 4 marca 2024 obie izby francuskiego parlamentu na wspdlnym
posiedzeniu zdecydowaty o wpisaniu do francuskiej konstytucji nowego paragrafu:
»2Ustawa okresla warunki korzystania z przystugujacej kobiecie swobody dobrowolnego
przerwania cigzy”. Ogromna wiekszos¢, bo ponad 700 deputowanych zadecydowato, ze
istnieje prawo do aborcji, a wiec do zabicia cztowieka na pierwszym etapie jego istnienia.
Tym samym Francja stata sie pierwszym krajem swiata, ktéry podnidst aborcje do rangi
praw cztowieka. Po gtosowaniu swietowano te decyzje jako wielki tryumf demokraciji, a
wieza Eiffla, symbol Paryza, zostata odswietnie podswietlona. Prezydent Macron
stwierdzit natomiast, ze w ten sposdb Francja stata sie Swiatowym liderem w zakresie
przestrzegania praw kobiet i ze zyczytby sobie, by decyzja francuskiego parlamentu stata
sie dla innych krajéw inspiracjg do podjecia podobnych krokéw.

Jeszcze kilka dekad temu oburzano sie na Jana Pawta Il, kiedy mowit o
powstawaniu coraz bardziej agresywnie propagowanej cywilizacji $mierci. Krok
francuskich deputowanych w dramatyczny sposdb potwierdza jednak te diagnoze
polskiego papieza. Chociaz dotychczasowe regulacje prawne w Europie i Ameryce
Poétnocnej dotyczgce aborcji byty raczej liberalne, nigdzie jednak nie traktowano aborcji
jako prawa kobiety, bedgcego czescig powszechnych praw cztowieka. Raczej zgode na
legalng aborcje uzasadniano nadzwyczajng sytuacja, jaka miat by¢ witalny i
nierozerwalny zwigzek matki z dzieckiem w okresie ptodowym. Miata to by¢ — w mysl
uzasadnien ustawodawcéw - ,sytuacja wyzszej koniecznosci”, ktdra sprawiata, ze
panstwo nie mogto w nig ingerowac, pozostawiajgc decyzje o podjeciu przerwania cigzy

kobiecie. Prawa dziecka poczetego, jezeli w ogdle mdwito sie o nich, byty traktowane jako



nie doréwnujgce prawu kobiety do samostanowienia. Juz to uzasadnienie byto wysoce
problematyczne, nie brato bowiem zupetnie pod uwage faktu, ze po obu stronach
konfliktu jest zyjacy cztowiek, ktéry ma takie same prawa.

Coraz wieksza wiedza z zakresu embriologii sprawita, ze nie sposob juz dzis w
powazny sposdb mowic o ludzkim embrionie czy ptodzie jako ,grudce komorek” lub tez
czesci ciata kobiety. Jednak na poczatku XXI w. sytuacja zaczeta sie o tyle radykalizowad,
ze debaty naukowe i etyczne dotyczgce statusu embrionu czy ptodu ludzkiego zostaty
odsuniete jako ostatecznie niekonkluzywne. Ich miejsce zajeta pragmatyczna polityka, i
to taka, ktére opiera sie na koncepcji prawnego pozytywizmu. Oznacza ona, ze
zgromadzenia parlamentarne w podejmowaniu swoich uchwat nie sg zwigzane zadnymi
etycznymi lub prawnymi ograniczeniami i moga uchwali¢ wszystko, pod warunkiem ze
miesci sie to w tym, co uchodzi za etycznie akceptowalne w mentalnosci gtéwnego
Swiatowego nurtu kulturowego, propagowanego intensywnie przez organizacje
miedzynarodowe. Parlamenty, ktére zrobig krok w tym kierunku, sg chwalone jako liderzy
demokracji. Te natomiast, ktére podejmujg decyzje odmienne od oczekiwanych przez
mainstream sg pietnowane, az do wykluczenia, np. przez ograniczenie dostepu do
srodkow finansowych.

Dramatyczny bedzie wptyw decyzji francuskiego parlamentu na pracownikow
stuzby zdrowia. W wielu krajach juz dzi$ ogranicza sie lub catkowicie uniewaznia
przyznane wczesniej lekarzom, pielegniarkom i innym pracownikom stuzby zdrowia
klauzule sumienia, dzieki ktérym mogli odmoéwi¢ udziatu w zabiegach aborcji. Nie tak
dawne deklaracje, jak np. Rezolucja Rady Europy Nr 1763/2010, w my$l ktérej ,Zadna
osoba, szpital ani instytucja nie moze by¢é w zaden sposéb zmuszana, czyniona
odpowiedzialng lub dyskryminowana z powodu odmowy przeprowadzenia,
umozliwienia, asystowania lub przyjecia w celu aborcji, dokonania sztucznego
poronienia lub eutanazji lub innego dziatania, ktére mogtoby doprowadzi¢ do Smierci
ludzkiego ptodu lub zarodka, niezaleznie od powodu”, odchodzag do lamusa. Tam gdzie
aborcja zostaje podniesiona do rangi prawa kobiety, odmowa uczestnictwa w niej moze
by¢ traktowana jako naruszenie praw cztowieka, a sady zaczng takg odmowe
kwalifikowa¢ jako ,traktowanie pacjenta ze szczegdlnym okrucienstwem”, co
sporadycznie juz w przesztosci miato miejsce. Decyzja francuskiego parlamentu nie

pozostanie bez wptywu takze na inne kraje Europy. Szczegdélnie w takich krajach jak



Polska, gdzie respektuje sie w znacznej mierze prawo dziecka poczetego do zycia,
zwiekszy sie medialny i propagandowy nacisk zmierzajgcy do liberalizacji aborciji.
Rzadzacy Polska od 2024 r. wpisali sobie sami to dgzenie do sztambucha, mozna wiec
oczekiwaé agresywnej propagandy zmierzajgcej do tego, by Polska dotgczyta do
»postepowych” krajow Europy.

Catkowita liberalizacji aborcji jest wyrazem mentalnosci antynatalistycznej, ktéra
ostatecznie musi doprowadzi¢ do zestarzenia sie cywilizacji europejskiej i jej upadku.
Trudno nie przyznaé racji kard. Robertowi Sarahowi, ktéry stwierdzit, ze ,,cywilizacja
zachodnia przezywa smiertelny kryzys. Osiggneta granice autodestrukcyjnej nienawisci.
Podobnie jak w epoce upadku Rzymu, elity troszczg sie wytacznie o to, jak uczyni¢ swe
zycie jeszcze bardziej luksusowym, a lud jest usypiany przez coraz bardziej wulgarne
rozrywki”.

Niestety, lista ,,postepowych” inicjatyw prezydenta Emmanuela Macrona nie
koniczy sie na wpisaniu aborcji do francuskiej ustawy zasadniczej. Niemalze rownolegle
do tej kwestii Macron przedstawit projekt legalizacji eutanazji we Francji. Zastuguje on
niewatpliwie na osobne omdwienie, tutaj warto jedynie wspomnie¢, ze zapowiedz
francuskiego prezydenta jest klasycznym przyktadem redefinicji pojeé, ktéra stanowi
ulubiong taktyke ponowoczesnych inzynieréw spotecznych, konstruujgcych nowy
wspaniaty — post-chrzescijanski — swiat. Jak okreslit to Emanuel Macron, legalizacja
eutanazji ma by¢ we Francji wyrazem ..... braterstwa. Cywilizacja $mierci prezentuje sie

dzisiaj w tréjkolorowej fladze.

Kwiecien 2024

Godnosé nieskonczona

Po oficjalnej publikacji deklaracji Dykasterii Nauki Wiary Dignitas infinita w
najwiekszych serwisach informacyjnych swiata mozna byto sie jedynie dowiedzie¢, ze
Watykan po raz kolejny wyrazit sprzeciw wobec przemocy dotyczace] oséb
homoseksualnych. Jak to zwykle bywa w podobnych wiadomosciach dotyczacych
Kosciota, taka informacja jest nie tylko niepetna, ale zafatszowuje caty sens tego

dokumentu. Deklaracja Dignitas infinita o godnosci cztowieka zostata zatwierdzona do



ogtoszenia 2 kwietnia 2024, w 19. rocznice $mierci Jana Pawta Il, a jej tre$¢ nawigzuje do
obchodzonej pod koniec 2023 roku 75. rocznicy ogtoszenia Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowieka. Trudno przeceni¢ znaczenie tego dokumentu, chociaz wobec tendencji w
Swiatowej polityce wydaje sie on by¢ odosobniony i pozbawiony znaczenia. Warto
wskaza¢ na kilka waznych elementdéw, jakie zostaty przypomniane i mocno
wyakcentowane w deklaracji.

Kluczowg sprawg, ktéra jest tez niewatpliwie najwazniejszym Zrédtem
kontrowersji w debacie publicznej, jest samo pojecie godnosci cztowieka. Stowo to jest
popularnie odnoszone do poczucia wtasnej godnosci kazdej Swiadomej siebie osoby
ludzkiej. Aspekt ten jest niewatpliwie istotny i bywa podkreslany szczegdlnie wtedy, gdy
to poczucie godnosci zostaje naruszone lub nie jest respektowane przez innych. Jednak
jest w takim rozumieniu godnosci silny akcent subiektywny, ktéry sprawia, ze jako
naruszenie godnosci osoby moze zostaé uznany chociazby wszelki przejaw niezgody
otoczenia na czyjes$ poglady, styl zycia czy zachowania. Taka godnosé, ,,utozsamiana z
wyizolowang i indywidualng wolnoscig”, prowadzi do postawy roszczeniowej wobec
spoteczenstwa i do ,arbitralnego mnozenia praw, [...] tak jakby miata by¢
zagwarantowana zdolno$é do wyrazania i realizacji kazdej indywidualnej preferenciji lub
subiektywnego pragnienia” (nr 25). W odréznieniu od takiego zawezonego i ostatecznie
wykrzywionego rozumienia godnosci, w deklaracji podkresla sie godnos¢ ontologiczna,
czyli wyjatkowa wartos¢, ktéra cechuje kazdg istote ludzka, niezaleznie od stadium jej
rozwoju, znaczenia spotecznego lub jakichkolwiek innych cech. Tak rozumiana godnos¢
cztowieka wigze sie z samym jego istnieniem i nie jest mu przez nikogo dopiero wtdrnie
nadana, a tym samym nie moze byc¢ tez przez nikogo odebrana. Jest to zatem godnos$é
wrodzona i nie utracalna. Zadna wtadza ludzka, zadna wiekszo$¢ parlamentarna nie jest
w stanie skutecznie pozbawié¢ cztowieka tej godnosci, chociaz moze jg naruszyc i jej nie
uznawac.

W oparciu o te godnos¢ ontologiczng ksztattowane sag dopiero dalsze wymiary
godnosci ludzkiej, a wiec godnos¢ moralna (zwigzana ze sposobem postepowania
osoby), godnos¢ spoteczna (zwigzana ze znaczeniem, jakim sie cztowiek cieszy w
spoteczenstwie) oraz godnos¢ egzystencjalna, czyli wtasnie poczucie wtasnej wartosci.

Jezeli tak rozumie sie godnosc¢ cztowieka, to nalezy odrzuci¢ wszelkie préby

wigzania tego pojecia jedynie z aktualnymi zdolnos$ciami konkretnej osoby, jakby miata



ona cechowa¢ jedynie ludzi swiadomych i zdolnych do kontaktu z innymi, a takze do
odczuwania wtasnej wartosci, a nie miata sie odnosi¢ do tych istot ludzki, ktore jeszcze
nie lub juz nie sg zdolne do wyzszych czynnosci psychicznych (ludzkie embriony i ptody
czy tez np. ludzie trwale nieprzytomni). W tym kontekscie w deklaracji potepione zostaja
nie tylko wszelkie naruszenia godnosci ludzi wynikajgce z nieréwnosci spotecznych,
dramatu ubdstwa, wojny, wymuszonych migracji, handlu ludzmi, jak tez pogardy dla os6b
Z niepetnosprawnosciami czy tez przemocy - szczegblnie wobec kobiet, ale takze
odrzucone zostaje usprawiedliwienie aborcji i eutanazji. Jak podkreslono w deklaracji,
»~Akceptacja przerywania cigzy przez mentalnosé, obyczaj i nawet przez prawo jest
wymownym znakiem niezwykle groznego kryzysu zmystu moralnego, ktéry stopniowo
traci zdolnos$¢ rozréznienia miedzy dobrem i ztem, nawet wowczas, gdy chodzi o
podstawowe prawo do zycia” (nr 47). Takie spojrzenie w jaskrawy sposéb kontrastuje z
przyjeta w tym samym czasie przez Parlament Europejski rezolucja, nawotujaca do
powszechnej legalizacji aborcji rozumianej jako element podstawowych praw cztowieka,
zawierajgcej postulaty wymuszenia udziatu w aborcji na studentach medycyny, a takze
likwidacji klauzuli sumienia w stuzbie zdrowia oraz odmowy unijnego dofinansowania
wszelkich programdw i organizaciji, ktére takiemu podejsciu sie sprzeciwiajg. Tarezolucja
Parlamentu Europejskiego oznacza w Swietle deklaracji Dignitas infinita razace
naruszenie nie tylko godnosci ontologicznej dzieci nienarodzonych, ale takze godnosci
spotecznej i egzystencjalnej wszystkich, ktdérzy sprzeciwiajg sie coraz bardziej
agresywnie na ptaszczyznie unijnej promowanej skrajnie lewicowej ideologii.

W deklaracji potepiono takze jednoznacznie wszelkie préby instytucjonalnego
narzucania zredukowanej antropologii, ktérej szczegélnym wyrazem jest genderowe
podejscie do ptci. Wtasnie w tym kontekscie — zgodnie zresztg z wielokrotnie wczesniej
wyrazanym, posoborowym nauczaniem Kosciota — w deklaracji potepia sie przemoc
wobec o0sdb z powodu ich orientacji seksualnej. Nie oznacza to jednak poparcia dla
genderowego rozumienia ptci, ktdére papiez Franciszek okreslit jako ,ideologiczna
kolonizacja”. Spojrzenie to redukuje osobe do samo-projektujgcej siebie wolnosci, a
ciato ludzkie traktuje jako pozbawiony znaczenia materiat, ksztattowany w dowolny
sposob przez kazda osobe. Tymczasem, jak podkreslono w deklaracji, ,ciato cztowieka

uczestniczy w godnosci «obrazu Bozego»” (nr 60).



Warto wskazac¢ jeszcze na jeden istotny element obecny w deklaracji. Jest nim
mocne odniesienie do wymiaru teologicznego godnosci osoby ludzkiej. Ostatecznie
siegajgca starozytnosci refleksja antropologiczna, dostrzegajgca wyjatkowa wartosc i
status cztowieka, ma swoje korzenie w prawdzie o stworzeniu osoby jako Bozego obrazu
i podobienstwa. Tak rozumiana wartos¢ cztowieka, wywyzszona we Wecieleniu Syna
Bozego i zwigzana z powotaniem osoby do osiggniecia petni swojej godnosci, czyni
powinnos¢ szacunku wobec kazdego cztowieka jeszcze bardziej wyrazng i
bezwarunkows.

Bycie cztowiekiem nie jest jedynie ,,nagim” biologicznym faktem, ale jest zwigzane

z godnoscig, i to godnoscig nieskonczonag.

Maj 2024

Niewygodna zasada subsydiarnosci

Chociaz stowo ,,subsydiarnos¢” moze nie by¢ powszechnie znane, to jego polski
synonim - ,pomochniczo$¢” bedzie juz zapewne tatwiejszy do zrozumienia. Zasada
subsydiarnosci, czyli pomocniczosci nalezy do podstawowych zasad katolickiej nauki
spotecznej. Zgodnie z nig — jak czytamy w Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota —
»wszystkie spotecznosci wyzszego szczebla powinny przyjgé postawe pomocy
(«subsidium») najmniejszym, a wiec postawe nastawiong na ich wspieranie, popieranie i
rozwoj” (nr 186). Innymi stowy, silniejsze i nadrzedne spotecznosci i instytucje nie
powinny odbiera¢ kompetencji spotecznosciom stabszym i podporzadkowanym oraz
przejmowac ich funkcji, poza sytuacjami wyjatkowymi, w ktérych te ostatnie nie sg w
stanie same sprosta¢ swoim zadaniom. Chociaz zasada subsydiarnosci nalezy do zasad
nauczanych i popieranych przez Koscioét, nie wynika ona bezposrednio z prawd wiary, ale
raczej z wielowiekowego doswiadczenia i nalezy do oczywistych prawidet w obszarze
spoteczenstwa obywatelskiego. Dla kazdego spoteczenstwa wielos¢ relacji, ktore
powstajg dzieki kreatywnosci Swiadomych swojej podmiotowosci obywateli, decyduje o
zywotnosci catego spoteczenstwa, stanowigc podstawe dla autentycznej wspodlnoty
0s6b. Potrzeba swobodnego tworzenia takiej sieci relacji wynika po prostu ze spotecznej

natury cztowieka.



Niezbednym warunkiem zachowania zasady subsydiarnosci jest gotowos$é
struktur nadrzednych do samoograniczania sie w ingerowaniu w tg twdrcza
podmiotowos¢ obywatela. Celem struktur nadrzednych nie jest wyreczanie obywatela
lub niewielkich grup obywateli, ale wspieranie ich w samodzielnej realizacji ich celow.
Taki jest tez sens istnienia panstwa. Jesli nie ma to byé panstwo dysfunkcyjne czy
totalitarne, to podstawowg zasadag, na ktdérej sie musi opierac, jest prymat osoby.
Panstwo istnieje dla oséb, by umozliwi¢ i utatwi¢ im osiggniecie ich wtasnej
doskonatosci, a nie osoby dla panstwa. Paistwo musi oczywiscie aktywnie wspierac¢
swoich obywateli i spotecznosci nizszego szczebla w tym, czego same nie sg w stanie
osiggnagc¢. Kiedy jednak zasada subsydiarnosci zostaje podwazona lub ograniczona,
mozliwosci wolnego rozwoju jednostek i mniejszych spotecznosci sa zawezone, a
czasami wrecz wykluczone, co prowadzi do degradacji catej tkanki spotecznej.

Jednym z obszaréw, w ktérych dochodzi obecnie do tamania zasady
subsydiarnosci jest obszar relacji miedzy pannstwem a rodzing. Nie ulega watpliwosci, ze
panstwo powinno aktywnie wspiera¢ rodzine jako podstawowag komérke spoteczng. W
ramach obecnej struktury spotecznejwiele przecietnych rodzin nie jest w stanie sprostac
wyzwaniom finansowym, ale takze edukacyjnym, jakie wiazg sie np. z odpowiednim
wyksztatceniem dzieci. Efektywna pomoc i wsparcie nie moze jednak oznacza¢ dazenia
do przejecia przez panstwo zadan i obowigzkow rodzicéw. Dzieje sie tak na przyktad, gdy
rzadzacy chcag wyrugowac lekcje religii ze szkét, a jednoczesnie zmierzajg do
wprowadzenia jako obowigzkowych zideologizowanych programdéw nauczania w
zakresie wychowania seksualnego. Oznacza to nie tylko zanegowanie zasady
subsydiarnosci, ale takze naruszenie podstawowego prawa rodzicéw do wychowania
wtasnych dzieci zgodnie z wtasnymi przekonaniami.

Zasada subsydiarnosci okazuje sie by¢ takze niewygodng przeszkoda dla tych
struktur miedzynarodowych, ktére z roznych powodéw usitujg zminimalizowac znaczenie
suwerennosci panstw narodowych. Podmiotowos$é panstw narodowych, w ramach
ktérej ich obywatele sami decydujg o ksztatcie ich spoteczenstw, zostaje naruszona
przez dagzenie do ich marginalizacji np. w ramach projektu stworzenia jednego panstwa
europejskiego. Taka wizja, forsowana obecnie przez wiodgce sity w ramach Unii
Europejskiej, oznaczataby przekazanie kluczowych prerogatyw panstwa narodowego

strukturom ponadnarodowym. Nie sposdb oczywiscie negowac¢ znaczenia wspélnoty



narodéw dla rozwoju gospodarczego i spotecznego poszczegdlnych panstw, ale takze w
dziedzinie zwalczania globalnej przestepczosci. Jesli jednak Unia Europejska usituje w
imie tzw. europejskich wartosci wymusi¢ konkretne decyzje poszczegdlnych panstw, np.
poprzez reglamentacje dotacji finansowych, oznacza to razgce naruszenie zasady
subsydiarnosci.

Zasada ta zostaje naruszona takze poprzez préby nacisku na demokratycznie
wybrane rzady poszczegdlnych krajow ze strony globalnie dziatajgcych organizaciji
pozarzadowych. Jest to widoczne szczegdlnie w takich obszarach zycia spotecznego, jak
legislacja dotyczaca matzenstwa i rodziny, wspomaganego rozrodu, aborcji czy tez
niektérych kwestii ekologicznych. Organizacje te najpierw formutujg swoje roszczenia w
stosunku do panstw narodowych w formie ,,standardéw”, dazac do tego, by zostaty one
zaakceptowane i przyjete jako wigzace przez ponadnarodowe struktury polityczne, takie
jak np. Unia Europejska czy tez ONZ, a gdy to sie dokona, organizacje te — juz w roli
»hiezaleznych ekspertow” - monitoruja implementacje tychze ,standardow” na
poziomie legislacji poszczegdlnych panstw. O ile rzady panstw narodowych majg z
zasady demokratycznag legitymacije, o tyle dziatacze tego typu lobbujacych organizaciji
ponadnarodowych sg samozwanczymi naprawiaczami Swiata wedtug wtasnych
koncepcji. Przyktadem takiej nieuprawnionej ingerencji moze by¢ np. zgdanie wtgczenia
aborcji do katalogu praw cztowieka.

Powazne naruszenie zasady pomochniczos$ci szkodzi catej tkance spotecznej,
prowadzgc do centralizacji, powodujgc rozrost biurokracji i prowadzgc do
nieuprawnionej i przesadnej obecnosci panstwa — réwniez w formie ponadnarodowego
»superpanstwa” - w zyciu spotecznym. Jeszcze raz okazuje sie, ze wyroste z
doswiadczenia dawne prawidta zycia spotecznego, mimo uptywu wiekdéw, nie traca nic

ze swojej aktualnosci.

Czerwiec 2024

Nadzieja na niezadtuzona przysztos¢

Swojag bulle ogtaszajacg zwyczajny jubileusz roku 2025 papiez Franciszek

zatytulowat Spes non confundit — Nadzieja nie zawodzi. Jest to nawigzanie do stow sw.



Pawta z Listu do Rzymian 5, 5: ,,A nadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz mitos¢ Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego”. Chociaz papiez wskazuje na
obecng w sercu kazdego cztowieka naturalng sktonnos¢ do zywienia nadziei rozumiane;j
jako pragnienie dobra i oczekiwanie na jego spetnienie mimo wszelkiej niepewnosci, to
jednak nabiera ona o wiele gtebszego znaczenia, gdy rozwaza si¢ jg jako jedng z trzech
cnét teologalnych. Jak powiada papiez, Boska cnota nadziei opiera sie na wierze oraz na
tej mitosci, ktorej zrodtem jest otwarte na krzyzu Serce Jezusa i nig sie karmi. Dlatego
wtasnie nie ustepuje ona w obliczu trudnosci.

Papiez Franciszek jest Swiadom wspétczesnych zagrozen, ktdre odbierajg ludziom
nadzieje lub jg zaciemniajg. Sg wsréd nich przede wszystkim wojny czy spadajgce
wskazniki dzietnosci. Sg to znaki czasu, ktére jednak moga zosta¢ przeksztatcone w znaki
nadziei, jesli sie dostrzeze w nich tesknote ludzkiego serca za zbawczg obecnoscig Boga.
Franciszek sugeruje rodzaj spotecznego przymierza na rzecz nadziei, by mozliwe byto
stworzenie odpowiedniej dla cztowieka przestrzeni, w ktérej mégtby on realizowac swoje
potrzeby. Jak pisze Franciszek, ,istota ludzka, stworzona na obraz i podobienstwo Boga
(por Rdz 1, 26), nie moze zadowoli¢ sie przetrwaniem lub wegetacja, dostosowaniem sie
do terazniejszos$ci, pozwalajgc zadowoli¢ sie jedynie rzeczywistoscig materialng. To
zamyka w indywidualizmie i niszczy nadzieje, rodzagc smutek, ktéry zagniezdza sie w
sercu, czynigc ludzi zgorzkniatymi i niecierpliwymi” (nr 9).

Jednak wtasnie niesprawiedliwa regulacja dostepu do débr materialnych,
szczegblnie tych podstawowych, moze sprawié, ze w niektdrych czesciach globu ta
szeroka perspektywa rozwoju nie bedzie mozliwa do zrealizowania, jezeli nie bedzie
zgody na umorzenie dtugoéw tych krajow, ktére nigdy nie beda w stanie ich sptacié.
Wprawdzie dotrzymywanie umow i szacunek dla wtasnosci prywatnej nalezg do
podstawowych zasad katolickiej nauki spotecznej, ale niesprawiedliwe struktury
ekonomiczne, w ramach ktérych mimo czesciowej sptaty dtug nieustannie rosnie,
sprawiaja, ze konieczne jest siegniecie do jeszcze bardziej podstawowej zasady, wedtug
ktérej ,dobra ziemi nie sg przeznaczone dla nielicznych uprzywilejowanych, lecz dla
wszystkich” (nr 16).

Ten postulat nie jest nowy. Podnosili go wielokrotnie poprzednicy obecnego
papieza. Jan Pawet Il w swojej spotecznej encyklice Centessimus annus (1991)

podkreslat wprawdzie stusznos$é zasady sptacania dtugéw, jednak wskazywat takze na



koniecznos¢ interpretowania jej w szerszym kontekscie: ,,Nie mozna wymagaé, by
zaciggniete dtugi byty sptacane za cene zbyt dotkliwych wyrzeczen. W takich sytuacjach
nalezy poszukiwa¢ sposobdéw- i to w niektérych przypadkach juz sie czyni-
zmniejszenia, odroczenia czy nawet umorzenia dtugu, zgodnie z podstawowym prawem
narodoéw do istnienia i postepu” (CA nr 35). Takze Benedykt XVI apelowat o to w Liscie do
niemieckiej kanclerz, Angeli Merkel z racji szczytu najbardziej rozwinietych panstwa
swiata (G 8), ktéry odbyt sie w 2007 roku w Niemczech: ,Nalezy réwniez poczynic
ustalenia dotyczace szybkiego, catkowitego i bezwarunkowego anulowania zadtuzenia
zagranicznego gteboko zadtuzonych krajow ubogich i krajow najstabiej rozwinietych.
Nalezy rowniez podjac¢ srodki w celu zapewnienia, ze kraje te nie znajda sie ponownie w
sytuacji niewyptacalnosci”.

Apele te nie sg jakimis utopijnymi postulatami Kosciota, ale sg mocno osadzone
w tradycji biblijnej. Stary Testament zawiera wprawdzie wiele szczegétowych przepisow
kultycznych, ktore w swietle Ewangelii stracity juz swoje znaczenie, jednak pokazuje
takze kluczowe elementy tadu spotecznego, bez ktérych nie da sie zbudowaé
sprawiedliwego spoteczenstwa. Nalezy do nich takze co$ w rodzaju ,resetu”
dotyczgcego wtasnosci. Zgodnie z Ksiegg Powtdrzonego Prawa w kazdym siédmym roku
(tzw. roku szabatowym) nalezato umorzy¢ zaciaggniete dtugi, aby ci, ktérzy w nie popadli,
mieli szanse zbudowac swoja egzystencje od nowa. Co wiecej, jesli jakis lzraelita z
jakichkolwiek powodéw byt zmuszony zaprzedaé siebie samego w niewole, to w roku
szabatowym nie tylko musiat byé uwolniony, ale jego wtasciciel byt zobowigzany nie
odprawi¢ go z pustymi rekoma, ale zaopatrzy¢ w to, co niezbedne. Chodzito o to, by nowy
poczatek znowu nie rozpoczat sie od dtugéw i nedzy (Pwt 15).
Takie podejscie wynikato z gteboko ludzkiego doswiadczenia, ze nawet najbardziej
sprawiedliwy system spoteczny nie jest w stanie zabezpieczyé wszystkich przed
niespodziewanymi wydarzeniami losowymi, btednymi decyzjami ekonomicznymi czy tez
naiwnoscia wobec nieuczciwych ofert, ktére mogg zapoczatkowac kaskade wydarzen,
skutkujgcych dtugami i nedza. W takim wypadku sztywne trzymanie sie regut polityczno-
ekonomicznych moze tylko sprawic¢, ze bogaci bede pomnazac swoje bogactwo, podczas
gdy biedni beda skazani na coraz wieksza biede. Ostatecznie ich nedza bedzie
negatywnie wptywac na cate zycie spoteczne i bedzie od wewnatrz niszczy¢ kazdag zdrowa

ekonomie. Do tej dawnej, a przeciez ciggle niezwykle aktualnej nauki biblijnej warto



powraca¢ zawsze wtedy, gdy ogtoszony zostaje jubileusz, aby ziemskie troski nie
zaciemniaty uwielbienia, jakie nalezy sie Temu, ktéry powotuje kazdego pojedynczego

cztowieka do wspdlnoty z Sobg i wlewa w jego serce niezawodng nadzieje.

Lipiec 2024

Jezeli sztuczna, to na pewno nie inteligencja?

Wyrazenie ,sztuczna inteligencja” (artificial intelligence - Al) nalezy niewatpliwie
do najbardziej popularnych okreslen ostatnich miesiecy. Wywotuje ono w takim samym
stopniu fascynacje, co powazny obawy. Niektérzy probujg bagatelizowaé te ostatnie,
mowigc, ze jezeli jest ona sztuczna, to juz na pewno nie jest inteligencja. Jednak tak
proste to zagadnienie nie jest. To, ze ludzie staneli po raz kolejny przed problemem
technicznym, ktéry sami wytworzyli, nie ulega zadnej watpliwosci. Jednak wydaje sie, ze
jest to najpowazniejszy z dotychczasowych probleméw zwigzanych z technika. Tak
jednak, jak przesadzone wydajg sie obawy jednych, ze sztuczna inteligencja przejmie
ostatecznie wtadze nad ludzkoscia i zniszczy ja, tak tez naiwna wydaje sie wiara innych,
ktdrzy twierdzg, ze ludzkosci na pewno bardzo szybko uda sie znalez¢ srodki zaradcze na
problemy, ktére sama stworzyta. Nie ulega watpliwosci, ze mamy tu do czynienia z bardzo
sprawnym narzedziem, dlatego warto najpierw doceni¢ to, co w rozwoju sztucznej
inteligencji jest niewatpliwie prawdziwym btogostawienstwem.

Obszarem, w ktérym systemy sztucznej inteligencji przynosza cztowiekowi
oczywistg korzysé, jest medycyna. Systemy te potrafig o wiele bardziej precyzyjnie i o
wiele szybciej postawi¢ prawidtowg diagnoze, pordwnujac setki tysiecy obrazdw i
danych, co pozwala wychwyci¢ nieregularnosci i odchylenia od normy. Ale takze w
innych, bardzo nietypowych dziedzinach ludzkiej aktywnosci, sztuczna inteligencja
oddaje nieocenione ustugi. Potrafi np. bezbtednie rozpoznawac i odréznia¢ pojedyncze
osobniki jakiegos$ zagrozonego gatunku w oparciu o zdjecia i filmy, co nie zawsze jest
mozliwe dla badajgcych te zwierzeta naukowcoéw. Sztuczna inteligencja moze takze
oddac nieocenione ustugi w zakresie wyszukiwania szczegétowych informacji w sieci,

spersonalizowanych ofert na rynku pracy lub tez konkretnych produktéw w ggszczu ofert.



Obok tych pozytywnych stron sztucznej inteligencji, istniejg jednak takze takie jej
mozliwosci, ktére budzg niepokdj. Niepokojgcy moze byé sam fakt, ze systemy sztucznej
inteligencji potrafig juz same sie rozwija¢ i rozwigzywaé pojawiajgce sie problemy w
sposoéb, ktérego ich konstruktorzy nierzadko sami nie sg w stanie do konnca zrozumieé.
Wreszcie, jak wszystkie narzedzia wytwarzane przez cztowieka, sztuczna inteligencja
moze zostaé uzyta do bardzo problematycznych celéw, np. do jeszcze sprawniejszej
kontroli nad spoteczenstwem, do celéw militarnych czy tez do dziatan przestepczych.

Wobec tych wyzwan spoteczno$é miedzynarodowa nie pozostaje catkowicie
bierna. Warto tu wskaza¢ na dwa dokumenty, ktére zostaty opublikowane w pierwszym
poétroczu 2024 r. Pierwszym z nich jest przyjety przez Parlament Europejski 13 marca 2024
Artificial Intelligence Act — pierwszy dokument prawny w tej dziedzinie na swiecie. W
dokumencie dokonano kategoryzacji potencjalnych zagrozen ptynacych z uzywania
sztucznej inteligencji. Okreslono cztery kategorie, charakteryzujgce sie ryzykiem
minimalnym, ograniczonym, wysokim i nieakceptowalnym. Podczas gdy uzywanie
systemOw mieszczace sie w pierwszych trzech kategoriach majg by¢ poddane
odpowiednim do stopnia zagrozenia regutom i ograniczeniom, rozwoj i uzywanie
systemow o nieakceptowalnym ryzyku majg zostaé wykluczone.

Drugi dokument, ktéremu tu warto poswieci¢ wiecej miejsca, to przemoéwienie
papieza Franciszka z 14 czerwca 2024, na szczycie panstw grupy G7 (najbardziej
rozwiniete panstwa swiata) w Borgo Egnazia we wtoskiej Apulii. Papiez szeroko omawia
w nim rézne kwestie zwigzane z rozwojem sztucznej inteligencji. Franciszek nie ma
watpliwosci, ze ,,pojawienie sie sztucznej stanowi prawdziwag rewolucje poznawczo-
przemystowa, ktéra przyczyni sie do stworzenia nowego systemu spotecznego,
charakteryzujacego sie ztozonymi przemianami epokowymi”. Papiez pozytywnie ocenia
sam fakt, ze cztowiek tworzy coraz to doskonalsze narzedzia, gdyz technologia ucielesnia
zdolnos¢ ludzkiej osoby do wykraczania poza siebie, do transcendowania swoich
ograniczen.

Jednoczesnie Franciszek nie zamyka oczu na potencjalne niebezpieczenstwa.
Jednym z nich bytaby sytuacja, gdyby to maszyny miaty dokonywaé kluczowych wyborow,
pozbawiajgc ludzi mozliwosci decydowania o sobie i swoim zyciu. Jak podkresla papiez,
»potrzebujemy gwarancji i ochrony pewnej przestrzeni znaczgcej kontroli dokonywanej

przez istoty ludzkie, nad procesem wyboru programoéw sztucznej inteligencji: chodzi o



samg godnos$¢ ludzkg”. Franciszek przestrzega takze przed sytuacjg, gdy systemom
sztucznej inteligencji zostajg przekazane kompetencje decydowania o losie danej osoby.
Systemy te moga dokonywac tego w oparciu o ideologicznie uwarunkowane uprzedzenia
i stereotypy, ktére zostaty uprzednio umieszczone w ich oprogramowaniu. Algorytmy nie
sg nigdy ani neutralne, ani w petni obiektywne. Kategorycznie domaga sie papiez, aby
zadna maszyna nie zostata obdarzona zdolnoscig ostatecznego decydowania, czy
odebrac zycie danej osobie.

Innym niebezpieczenstwem jest ryzyko uzycia systemoéw sztucznej inteligencji do
legitymizacji fatszywych wiadomosci. Ostatecznie moze to godzi¢ w caty system
edukacyjny, w ktérym w miejsce autentycznej refleksji pojawi¢ sie moze dominacja
tresci, ktérych jedyng legitymizacjg jest fakt, ze sg uznane przez systemy sztucznej
inteligencji za niebudzace zastrzezen i dlatego czesto powtarzane. Papiez Franciszek
domaga sie powaznej etycznej refleksji nad zjawiskiem sztucznej inteligencji w ramach
»algoretyki”.

Specyfika tego niezwyktego narzedzia, jakim jest sztuczna inteligencja, polega na
tym, ze w mniejszym czy wiekszym stopniu kazdy obecnie zyjgcy obywatel swiata juz
korzysta z jej ustug w ramach sieci informatycznej, a jednoczes$nie — czesto nie zdajgc z
tego sprawy - jest juz dzieki niej kontrolowany przez nie zawsze przejrzyste i legalne
osrodki decyzyjne o skali globalnej. Sprawag polityki jest ustanowienie odpowiednich ram
prawnych, by narzedzie to stuzyto ludziom. Sprawg pojedynczego cztowieka jest to, by

nauczyt sie korzystac¢ z tego narzedzia, nie stajgc sie jego niewolnikiem.

Sierpien 2024

Kultura szydzenia ze Swietosci

Nie wiadomo jeszcze, czy Igrzyska Olimpijskie w Paryzu przejda do historii jako
wydarzenie sportowe zwigzane z nowymi rekordami i spektakularnymi osiggnieciami
sportowcow. Na pewno jednak przejdzie do historii ceremonia ich otwarcia. Ceremonia
otwarcia kazdej olimpiady jest niewatpliwie wymagajgca produkcjg kulturowa, w ktoérej
pewnawizja artystyczna, wyrazona stowem, muzyka, grg Swiateti symbolicznymi gestami

stanowi nie lada wyzwanie dla organizatorow. W tegorocznej ceremonii otwarcia



paryskiej olimpiady nie zabrakto elementéw interesujacych i zastugujgcych na uznanie.
Wszystko jednak zeszto na dalszy plan wobec profanacji swietego symbolu wiary
chrzescijanskiej, jakiego dopuscili sie organizatorzy paryskiej ceremonii, parodiujgc
stawny obraz Leonarda da Vinci poprzez performans przypominajgcy parady rownosci
srodowisk LGBT i wystepy queerowych aktywistow. Centralna postac¢ kobiety w aureoli
nad gtowg oraz charakterystycznie pogrupowanie innych postaci, réznego rodzaju drag
queens, transseksualnych modeli, prawie nagiego mezczyzny symbolizujgcego
Dionizosa oraz innych oséb, nie pozostawiajg zadnych watpliwosci co do zamiaréw
autorow tego widowiska.

Po tym, jak przez caty swiat przetoczyta sie fala oburzenia i sprzeciwu, komitet
olimpijski zdobyt sie jedynie na zdawkowe stowa ubolewania i zapewnienia, ze obrazanie
czyichkolwiek uczué¢ religijnych nie byto zamiarem organizatoréw i ze ten element
ceremonii miat jedynie byé wyrazem wspdlnoty i szacunku dla innosci. Bezposredni
autorzy tej sceny wcale jednak nie odczuwaja, ze popetnili btad lub, ze ich produkcja
artystyczna byta niestosowna. Twierdzg wrecz, ze byt to wyraz réznorodnosci i tolerancji
kultury francuskiej. A jezeli chrzescijanie protestuja — dodaja — to jest to juz wyraz ich
specyficznejwrazliwosci, ktéra jednak w zadnym wypadku nie powinna krepowaé niczyjej
wolnosci artystycznej.

Ten przesmiewczy fragment ceremonii otwarcia olimpiady pokazat w jaskrawy
sposob, ze dawno juz minety czasy, w ktérych stowo ,,kultura” oznaczato godnag uznania
tworczos¢ artystyczng wysokich lotéw, a mierne i prymitywne wytwory artystyczne
okreslano mianem anty- lub subkultury. Wspétczesna kultura nie tylko nie usituje
zachowa¢ tych standardow, ale wrecz dagzy do catkowitego przemieszanie elementéw
wartosciowych i bezwartosciowych, przy czym wszystko to, co szokuje, jest dziwaczne i
pstre, uznawane bywa za kulturowa awangarde. Produkcje artystyczne bywajg okreslane
jako znaczace wydarzenia kulturowe szczegdlnie wtedy, gdy spetniajg okreslone kryteria:
po pierwsze muszg by¢ wulgarne, po drugie — muszg by¢ wyuzdane, a najlepiej jesli
prezentuja odmienne preferencje seksualne i po trzecie — muszg by¢ mocno okraszone
antychrzescijanskim sosem. Stad jednym z ulubionych srodkéw wyrazu tej nowej kultury
jest szydzenie, czyli wykrzywianie i wysmiewanie, a ostatecznie szmacenie swietych stow
i symboli, szczegdlnie tych zwigzanych z chrzescijanstwem. Dla wielu mtodych

wspotczesnych artystéw wziecie udziatu w produkcji, ktéra spetnia te warunki lub -



jeszcze lepiej — samodzielne wyprodukowanie tego rodzaju ,,dzieta artystycznego” staje
sie swego rodzaju biletem wstepu do liczacych sie kregdéw kulturowych. Sprzeciw wobec
takiego ksztattu kultury, a nawet jakakolwiek jej krytyka, musi sie zmierzy¢ z zarzutem
zamachu na wolnos$¢ artystyczng lub przynajmniej ciasnoty godnej Sredniowiecza i
kompletnego braku zrozumienia wspoétczesnego swiata.

Jak dziata ten mechanizm, doswiadczyt na wtasnej skérze jeden z czotowych
telewizyjnych komentatorow wydarzen sportowych, red. Przemystaw Babiarz, ktory
zostat odsuniety od komentowania olimpiady po tym, jak o$mielit sie stwierdzi¢, ze
odtwarzana w czasie ceremonii otwarcia tres¢ piosenki Johna Lennona ,Imagine”
zawiera w sobie — niestety, jak dodat redaktor — program komunistycznego pokoju, ktéry
ma ogarngé¢ caty swiat. Chociaz Babiarz wyrazit jedynie to, do czego wielokrotnie
przyznawat sie sam Lennon, ktéry wcale nie ukrywat swoich radykalnie lewicowych
sympatii, jego stowa byty zdaniem wtadz TVP wyrazem nietolerancji i ztamaniem
standardéw pracy dziennikarskiej. Chociaz po kilku dniach, wobec masowej akcji
solidarnosci i wsparcia dla redaktora, natozona na niego kara zostata cofnieta, to jednak
samo jej natozenia wiele mowi na temat ideologicznego zapetlenia wtadz TVP.

Obydwa te wydarzenia taczy nie tylko to, ze miaty miejsce w zwigzku z ceremonia
otwarcia paryskiej olimpiady. taczy je zwigzek z agresywnie promowanag, wrecz
narzucang spoteczenstwom globalng kulturg, w ramach ktérej skrajnie lewicowe
postulaty, takie jak ateistyczna wizja Swiata i cztowieka, a co za tym idzie — marginalizacja
religii az po jej eliminacje ze sfery publicznej, jak tez catkowita zmiany zasad moralnosci
seksualnej poprzez propagowanie zadan srodowisk LGBT, zostajg Scisle powigzane z
szacownymi symbolami i szczytnymi hastami mitosci, réwnosci i tolerancji. Sita tej
agendy pochodzi miedzy innymi ze sprzezenia Swiata kultury ze Swiatem mediow i polityki
oraz z szerokiego dostepu do poteznych zasobow finansowych, co pozwala uruchomié i
utrzymywac potezng i wptywowa siec aktywistoéw i organizacji lobbingowych.

Wielu wspédtczesnych ludzi moze odnies¢é wrazenie powszechnosci i
niekwestionowanej obowigzywalnosci tych nowych standardéw kulturowych, a
jednoczesnie bezsensownosci jakiegokolwiek sprzeciwu wobec nich. Nawet jednak
najbardziej umiarkowany i bezstronny obserwator musi dostrzec razaca podwdjnosé
oceny: zjednej strony zadanie tolerancji dla propagandy, jakkolwiek obrazliwa by ona nie

byta, z drugiej zas — surowa nietolerancyjnos$¢ dla wszystkich, ktérzy sie z tg propaganda



nie zgadzajg. Na takiej podstawie nie da sie zbudowa¢ lepszego Swiata, chyba ze miatby

to by¢ kolejny totalitarny raj.

Wrzesien 2024

Czy to koniec kobiecego sportu?

Wprawdzie Paryska Olimpiada juz dawno sie zakonczyta, jednak nie milkng jej
echa, szczegblnie w odniesieniu do jednej z olimpijskich konkurencji. Chodzi o kobiecg
rywalizacje w boksie. Boks, jako forma walki wrecz dwéch przeciwnikéw, nalezy do
najstarszych olimpijskich konkurencji i byt obecny juz w ramach pierwszych olimpiad w
greckiej starozytnosci. Mimo to dzisiaj jest on niejednokrotnie krytykowany ze wzgledu na
wysokie ryzyko powaznych obrazen w czasie kazdej pojedynczej walki, ale takze ze
wzgledu na dalekosiezne skutki zdrowotne wielokrotnych uderzen, szczegdlnie w gtowe.
Jednak nie to stato sie zrodtem najnowszej kontrowersji i nie byt nim takze fakt, ze ta
dyscyplina sportowa, kojarzona raczej z meskag agresywnoscia, stata sie w ostatnich
latach réwniez dyscypling kobieca. Kontrowersje wzbudzit fakt, ze w gronie
rywalizujgcych ze sobg bokserek znalazty sie dwie osoby, wobec ktérych wysunieto
podejrzenie, ze wcale nie sg kobietami. Chodzi o zawodniczke z Tajwanu Lin Yu-Ting oraz
reprezentantke Algierii Imane Khelif. Obydwie zdobyty najwyzsze olimpijskie trofea w
swoich kategoriach, przy czym mozna byto zauwazy¢ ich znaczng przewage fizyczng nad
konkurentkami. Walczgca z Imane Khelif wtoska piesciarka Angela Carini poddata walke
po zaledwie 46 sekundach, jak stwierdzita, z obawy o wtasne zdrowie i zycie.

Sytuacja bezsprzeczne wymaga wyjasnienia, chocéby z tej racji, ze cata sprawa
dotyka podstawowych zasad olimpijskich, takich jak zobowigzanie do rywalizacji fair play
oraz zasada réwnych szans. W gre wchodza rézne ewentualnosci. Pierwsza jest taka, ze
obie kontrowersyjne zawodniczki to rzeczywiscie kobiety. Wprawdzie trudno ukry¢, ze
silnie umiesnione ciato i cata zewnetrzna aparycja obydwu bokserek moze by¢ uznana za
mato kobieca, jednak samo to jeszcze o niczym nie s$wiadczy, wobec szerokiego
wachlarza przypadkéw mniej czy bardziej meskiego wygladu kobiet i kobiecego wygladu
w przypadku mezczyzn. Istnieje jednak mozliwos¢ szybkiego i miarodajnego

rozstrzygniecia tej kwestii: wystarczytoby przeprowadzi¢ testy genetyczne oraz zbadaé



poziom hormondéw obydwu ztotych medalistek. Zastanawiaé musi fakt, ze podczas
odbywajgcych sie w 2023 r. mistrzostw Swiata w boksie obydwie zawodniczki zostaty
zdyskwalifikowane w oparciu o badania przeprowadzone na zlecenie Swiatowej
Federacji Bokserskiej, ktére wykazaty u nich podwyzszony poziom testosteronu oraz
obecnosé wtasciwych dla meskiego organizmu chromosomow XY. Oczywiscie zarowno
wysoki poziom meskich hormonéw, jak i obecno$é meskich chromosoméw ptciowych
bywa rejestrowana u biologicznych kobiet réwniez w przypadku réznych zaburzen
hormonalnych czy genetycznych, jednak to wtasnie nalezatoby bezspornie wyjasnic.
Oczywistg konsekwencjg tej watpliwosci bytoby powtdrzenie tych badan przed
dopuszczeniem do igrzysk olimpijskich. Jednak Miedzynarodowy Komitet Olimpijski po
prostu nie uznat poprzednich badan za wiarygodne i dopuscit obydwie zawodniczki nie
zlecajac ich powtdérzenia. Badania miaty zostac zlecone dopiero po zdobyciu przez Lin
Yu-Ting ztotego medalu olimpijskiego, a na ich wyniki przyjdzie poczeka¢ jeszcze kilka
miesiecy.

Druga mozliwos¢ jest taka, ze mamy do czynienia z osobami dotknietymi
hermafrodytyzmem (obojnactwem), ktérych organizmy wykazuje narzady ptciowe i cechy
charakterystyczne dla obojga ptci biologicznych, co utrudnia lub wrecz uniemozliwia
jednoznaczne zakwalifikowanie danej osoby do ptci meskiej badz zenskiej. W gre moze
takze wchodzi¢ trzecia mozliwosc¢: zawodniczki sg osobami transptciowymi, a zatem
osobami dotknietymi dysforig ptciowa. Sg to zatem mezczyzni, ktérzy czujg sie
kobietami, ubieraja sie i zachowujg sie jak kobiety, chcg by¢ traktowane jako kobiety i
dlatego domagaja sie respektowania wszelkich praw przy naleznych kobietom, jak np.
prawo do udziatu w zawodach kobiecych, a wszelkie watpliwosci wyrazane przez
otoczenie postrzegaja jako wyraz transfobii prowadzgcej do nieuprawnionegj
dyskryminacji. Teoretycznie istnieje jeszcze takze czwarta mozliwosé¢, ze obydwie
bokserki to mezczyzni, ktérzy Swiadomie wykorzystujg mozliwos¢ osiggniecia sukcesow
w kobiecym boksie, ktére bytyby dla nich nieosiggalne, gdyby staneli do konkurencji w
meskim gronie. Oczywiscie bytoby rzecza mocno krzywdzaca, gdyby sie chciato bez
powaznych dowodéw braé te ostatnig mozliwos¢ pod uwage.

Jedno jest jednak pewne: poza sytuacjg, gdyby udato sie jednoznacznie i
bezsprzecznie potwierdzi¢ biologicznag pte¢ obu kontrowersyjnych ztotych medalistek,

we wszystkich innych przypadkach dopuszczenie ich do kobiecej rywalizacji sportowe;j



moze stanowi¢ precedens prowadzacy do zatamania sie kobiecego sportu. Niezaleznie
bowiem od tego, kim te zawodniczki sie czujg, jezeli ich ciata wykazujg cechy meskie, a
wiec takze meska site i wytrzymatosé, to bedzie to w nieuczciwy decydowato o wyniku
kazdej rywalizacji z biologicznymi kobietami, zwtaszcza w dyscyplinach, w ktérych sita
miesni, zasieg ramion i moc uderzenia sa decydujgce. Organizowanie w sporcie
osobnych konkurencji meskich i kobiecych nie wynika bowiem z nieuprawnionej
dyskryminaciji, ale odzwierciedla biologiczne uwarunkowania, ktérych nie sposéb ani
zanegowadé, ani tez usungé. Woystarczy przyjrze¢ sie réznicom w rekordach
ustanawianych przez mezczyzn i przez kobiety.

Kontrowersje wokét ptci Lin Yu-Ting oraz Imane Khelif wpisuja sie niewatpliwie w toczaca
sie debate dotyczacg genderowego rozumienia ptci. Zgodnie z nim pte¢ biologiczna
miataby by¢ drugorzedna, a istotna bytaby wytgcznie pte¢ psychologiczna, a wiec
indywidualne poczucie tozsamosci ptciowej. Jednak wtasnie ta historia pokazuje
wyraznie, ze w dyskursie spotecznym, w kontekscie podstawowej zasady
sprawiedliwosci w relacjach miedzyludzkich nie da sie uciec od ptci biologicznej

rozumianej wtasnie jako podstawowy element samoidentyfikacji.

Pazdziernik 2024

Papiez w post-katolickim sSwiecie

Chociaz wizycie papieza Franciszka w Belgii nie towarzyszyto jakies specjalne
zainteresowanie medialne, byta ona z wielu wzgledéw wyjatkowa. Jak nigdy dotad
ujawnito sie w jej czasie zderzenie intelektualnych i duchowych $wiatéw oraz
diametralnie réznych wersji chrzescijanstwa. Szczegélne byty w tym kontekscie dwa
wydarzenia, na ktére warto zwréci¢ uwage. Pierwsze miato miejsce na Uniwersytecie
Lowanskim, najstarszym dziatajagcym uniwersytecie katolickim na swiecie, ktory w 2025
r. bedzie obchodzit 600-lecie swojego istnienia. Od lat 60tych ubiegtego wieku sktadaja
sie na niego dwie uczelnie: Katholieke Universiteit Leuven dla studentéow
niderlandzkojezycznych oraz francuskojezyczny Université Catholique de Louvain w
Louvain-la-Neuve. Wtasnie w tej ostatniej uczelni papiez spotkat sie ze spotecznoscia

akademicka.



Obok innych tematoéw, w swoim przemdwieniu Franciszek odnidst sie m. in. do
kwestii roli i znaczenia kobiet w Kosciele i spoteczenstwie. Powiedziat, ze to, ,,co jest
kobiece, nie jest sankcjonowane przez konsensus czy ideologie”. Podkreslit, ze to
wtasnie kobieta znajduje sie w sercu tajemnicy zbawienia cztowieka: Bég przychodzi na
swiat poprzez zgode Maryi. W tym kontekscie papiez stwierdzit, ze ,,kobieta jest ptodnym
przyjeciem, troska, zyciodajnym poswieceniem. Dlatego kobieta jest wazniejsza od
mezczyzny, ale jest zle, gdy kobieta chce by¢ mezczyzng”. Wtasciwie papiez zawart w
tych kilku zdaniach swojego przemowienia kluczowe elementy chrzescijanskiej
antropologii, wraz z jej odniesieniem do stworzonej przez Boga ludzkiej natury oraz do
odmiennosci i nieredukowalnosci do siebie wzajemnie mezczyzny i kobiety.

Whtasnie te stowa zostaty jednak ostro skrytykowane przez wtadze uniwersyteckie
w pisemnym komunikacie przestanym do mediéw tuz po wizycie papieza. Chociaz
podkreslono w nim uznanie dla papieskiego zaangazowania w kwestii ekologii, to
wyrazono rowniez dezaprobate dla konserwatywnego stanowiska papieza na temat roli
kobiet, ktére uznano za konserwatywne, deterministyczne i umniejszajgce. Podkreslono
tez inkluzywnos¢ uniwersytetu, ktéry powinien zwalczac¢ seksistowskg przemoc oraz
umozliwiaé rozwdj kazdej osobie, niezaleznie od jej ptci i orientacji seksualnej. Kosciét
takze, jak stwierdzono w komunikacie, powinien podgzac tg droga.

Drugim wydarzeniem byta nieplanowana wczesniej wizyta papieza przy grobie
kréla Belgéw Baldwina | (1930-1993). Jest on kandydatem na ottarze, co Franciszek
podkreslit, apelujac o podjecie inicjatywy w tym kierunku. Nieztomna wiara monarchy
ukazata sie szczegodlnie wtedy, gdy w 1990 r. odméwit podpisania ustawy liberalizujacej
aborcje, a poniewaz jako krél byt do tego zobowigzany, ustgpit z tronu, uznajac siebie
samego za hiezdolnego do sprawowania wtadzy. Franciszek opisat ten akt bardzo
jednoznacznie, mowiac, ze krél ustgpit z tronu, by nie podpisaé¢ ustawy o zabdjstwie.
Papiez wezwat tez Belgdéw, by patrzyli na ten przyktad monarchy w czasie, ,gdy
uchwalane sg kryminalne ustawy”. Juz sama nieustalona wczesniej z wtadzami wizyta
papieza u grobu kréla, a jeszcze bardziej stowa, jakie Franciszek przy tej okazji
wypowiedziat, tak dalece zirytowaty rzadzacych w Belgii, ze premier tego kraju wezwat
nuncjusza apostolskiego, by wyrazi¢ mu swoje oburzenie, aw parlamencie okreslit stowa
papieza jako niedopuszczalne. Jak stwierdzit, Belgia nie potrzebuje lekcji o tym, jak ma

wygladac tamtejsze prawo.



Obydwa te wydarzenia pokazujg zderzenie sie papieza z postacig katolickiej
kultury, ktérg mozna by okresli¢ jako post-katolicyzm. Dzieki swojej katolickiej historii,
ktéra wydata w przesztosci wiele btogostawionych owocoéw, istnieje w Belgii, jak rowniez
w belgijskiej kulturze, wiele katolickich motywodw i przekonan. Jednak w kluczowych
kwestiach, jakimi sg ochrona zycia, ale takze ochrona matzenstwa i rodziny, wiekszosc¢
tego spoteczenstwa opowiada sie za rozwigzaniami, ktére z katolickg wiarg nie maja
wiele wspolnego. Sg one raczej elementami tego, co Jan Pawel Il nazwat ,,cywilizacja
Smierci”. Nalezg do nich absolutyzacja autonomii jednostki, pokazujaca sie szczegdlnie
w zgodzie na aborcje i eutanazje, a takze promowanie genderowego spojrzenia na ptec i
zwigzane z tym poparcie dla postulatéw radykalnej autokreacji, charakterystycznych dla
ideologii LGBT. Przekonania te sg tak silne, ze wytwarzajg co$s w rodzaju laickich
»dogmatow”, ktére stajg sie gtdwnymi nurtami w badaniach naukowych i sg postrzegane
jako standardy, z ktérych nie wolno rezygnowaé. Kazdy, kto odwazy sie je zanegowad,
musi liczy¢ sie z ostrym sprzeciwem, nawet jesli bytby Biskupem Rzymu.

W taki sposéb jest tez ksztattowana polityka edukacyjna, wraz z uniwersyteckim
curriculum. Uniwersytet przestaje w tym rozumieniu by¢ tyglem, w ktdrym zderzajg sie
rézne spojrzenia na rzeczywistosé, by w ramach debaty na argumenty wzajemnie badaé
ich przydatnos¢ i poprawnos¢. Jest on raczej coraz bardziej instrumentem
ideologicznym, a sprzeciw wobec takiego podejscia nie jest tolerowany. Zjawisko to staje
sie jeszcze bardziej dramatyczne, gdy dotyka uniwersytetu powstatego na mocy bulli

papieza Marcina Vi uchodzacego przez szes¢ stuleci za uczelnie katolicka.

Listopad 2024

Do koAnca nas umitowat

To nie tylko refren popularnej piesni eucharystycznej, ale przede wszystkim zdanie
zaczerpniete z zawartego w Ewangelii Janowej opisu obmycia przez Jezusa nég
Apostotom w czasie ostatniej wieczerzy (por. J 13, 1). Zdanie to styszymy zawsze takze
wtedy, gdy kaptan w czasie Mszy $w. modli sie Czwartg Modlitwag Eucharystyczng. Zdanie
to odzwierciedla postawe Jezusa wobec swoich najblizszych uczniéw, a w nich i przez

nich —wobec kazdego cztowieka. Podobne zdania o mitosci Jezusa ku ludziom pojawiaja



sie wielokrotnie w Nowym Testamencie, szczegdlnie w listach $sw. Pawta. Nic wiec
dziwnego, ze papiez Franciszek w tytule swojej najnowszej encykliki ,Dilexit nos”
nawigzuje do Listu sw. Pawta do Rzymian (Rz 8, 37). Ta czwarta encyklika papieza
Franciszka poswiecona zostata - najogdlniej rzecz biorgc - znaczeniu kultu
Najswietszego Serca Jezusowego. A poniewaz nie ma w niej zadnych sensacyjnych
pasazy, ktére mogtyby zosta¢ podchwycone przez media jako ,rewolucja w doktrynie
Kosciota”, bardzo szybko przestano sie nig w przestrzeni publicznej interesowac. Dla
wielu temat Serca Jezusowego kojarzy sie raczej z jakas ckliwg, emocjonalnie
naznaczong poboznoscig oraz wiszagcymi w wielu tradycyjnych polskich domach
obrazami krwawigcego Serca Jezusowego otoczonego korong cierniowg i zwienczonego
ptomieniem. To skojarzenie jest jednak btedne. Warto siegnac¢ do tekstu encykliki, gdyz w
zadnym wypadku nie jest ona zacheta do tzawej, emocjonalnej poboznosci.

W czterech czesciach swojej encykliki papiez Franciszek dokonuje gtebokiegj
analizy sensu poboznosci zwigzanej z Najswietszym Sercem Jezusa. Omawia przy tym
zaréwno biblijne i teologiczne korzenie tej poboznosci, jak i rézne jej historyczne i
wspotczesne formy. Franciszek wskazuje na to, ze moze by¢ ona antidotum na cechujace
nasze czasy przesadne i jednostronne przyznawanie znaczenia ,sferze racjonalno-
technicznej lub — przeciwnie — sferze instynktow” (DN 9). Czes¢ Najswietszego Serca
Jezusowego moze stanowi¢ zywa alternatywe dla mentalnosci czysto racjonalistycznej,
jezeli uda sie jednoczesnie skorygowaé przerosty przesadnie emocjonalnego
nastawienia do wiary.

Obok tych centralnych tresci encykliki warto jednak zwréci¢ uwage na niezwykle
cenny motyw, do ktérego nawigzuje papiez Franciszek. W pierwszej czesci, jakby
mimochodem i na marginesie, papiez prezentuje szkic chrzescijanskiej wizji osoby
ludzkiej. Wtasnie stowo serce przypomina tajemnice osoby ludzkiej. Tajemnica ta
wskazuje na koniecznos¢ jej rozumienia ,nie jako sumy réznych zdolnosci, ale jako
Swiata duszy i ciata, z jednoczacym centrum, ktdére nadaje znaczenie i ukierunkowanie
wszystkiemu, czego dana osoba doswiadcza” (DN 3). Wtasnie to centrum, ,rdzen”
osoby, ,,miejsce”, w ktdrym dokonuje sie integracja wszystkich dynamizmdw osoby, ,,w
ktérym nie mozna oszukiwac, ani udawac¢” (DN 5) i w ktérym zapadajg najistotniejsze
decyzje zyciowe, Franciszek okresla jako serce. Przywotanie kluczowych danych

chrzescijanskiej antropologii, chociaz wydaje sie byé nieco pobocznym przestaniem



nowej encykliki, jest jednak niezwykle istotne w spoteczenistwach ludzi kuszonych, jak
powiada papiez, ,,by poruszaé sie po powierzchni, by zy¢é w pospiechu, nie wiedzac do
korica, dlaczego, aby sta¢ sie nienasyconymi konsumpcjonistami i niewolnikami
mechanizmoéw rynku” (DN 2). Papiez wskazuje na to, ze jedyna sitg, ktéra wtasnie w sercu
ludzkim (= w najtajniejszych gtebiach osoby) moze pokawatkowane ludzkie zycie
zjednoczy¢ w jedng sensowng catos$é, jest mitosé. ,Ostatecznie, jesli panuje w nim
mitos¢, osoba osigga swojg tozsamos¢ w sposob petny i jasny, poniewaz kazda istota
ludzka jest stworzona przede wszystkim dla mitosci, jest uczyniona w swoich
najgtebszych tkankach, aby kochac i by¢ kochang” (DN 21). Dopiero gdy tak rozumiane
serce osoby spotyka sie z Sercem Boga, dokonuje sie gteboka przemiana cztowieka,
uleczone zostajg jego rany, dany mu zostaje dar pokoju oraz zaspokojone zostajg jego
najgtebsze pragnienia, gdyz Boza Mitosc¢ ,,daje pi¢” (DN 92). Na przyktadach duchowych
doswiadczen szeregu Swietych Franciszek wyjasnia tajemnice tego spotkania serca
ludzkiego z Sercem Boga, wielokrotnie podkreslajac, ze nie chodzi jedynie o poruszenia
emocjonalne, chociaz emocje sg w to spotkanie réwniez wtgczone, jak wszystkie inne
ludzkie wtadze i zdolnosci.

Wskazanie na te mitos¢, stanowigca site integrujgca osobe ludzka, stanowi w
zamiarze papieza Franciszka motyw wigzgcy ,Dilexit nos” z jego poprzednimi
encyklikami: ,Laudato si” oraz ,,Fratelli tutti”. Jak powiada papiez, ,czerpigc z tej mitosci,
stajemy sie zdolni do tworzenia braterskich wiezi, do uznania godnosci kazdego
cztowieka i do troszczenia sie razem o nasz wspolny dom” (DN 217).

Gteboki sens nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusowego musi
niewatpliwie zosta¢ odswiezony i wyrazony na nowo. Nie chodzi przy tym o to, aby
deprecjonowac doswiadczenia trzystu piec¢dziesieciu lat, jakie uptynety od objawien sw.
Marii Matgorzaty Alacoque (1647-1690), ale by wyrazi¢ sens tego niezwyktego
nabozenstwa w nowy sposob, adekwatny do wyobrazen i pragnien wspotczesnego
cztowieka. Najnowsza encyklika papieza Franciszka moze sie do tego w znakomity

sposoéb przyczynic.



Grudzien 2024

Prawo do samobodjstwa

Wielka Brytania moze wkrdétce dotgczyé do krajéw, ktdre zalegalizujg prawo do
medycznie wspomaganego samobdjstwa. Pod koniec listopada 2024 r. wiekszosé
cztonkéw brytyjskiej lzby Gmin zagtosowata za przyjeciem projektu Ustawy o
nieuleczalnie chorych dorostych — Terminally Ill Adults (End of Life) Bill. Chociaz proces
legislacyjny moze jeszcze potrwaé wiele miesiecy, w czasie ktdérych projekt bedzie
wielokrotnie weryfikowany w lzbie Gmin, Izbie Lordéw i odpowiednich komisjach
Brytyjskiego Parlamentu, a ostatecznie podpisany przez krola Karola Ill, to jednak
pierwszy krok zostat uczyniony. Zgodnie z projektem tej ustawy petnoletnia osoba
nieuleczalnie chora, ktdra, zgodnie z prognozag lekarskg, umrze w czasie najblizszych
szes$ciu miesiecy, moze otrzymacd legalng pomoc lekarza w zakoriczeniu swojego zycia.
Lekarz miatby dostarczy¢ jej zatwierdzong zabéjczg substancje, jednak to nie on, a osoba
proszaca o Smieré sama by jg sobie aplikowata. Warunkiem miataby byé zgodna opinia
dwoéch lekarzy oraz aprobata sedziego Sgdu Najwyzszego. Jezeli ta ustawa wejdzie w
zycie, Wielka Brytania dotgczy do spoteczenstw dotknietych gtebokg zmiang odniesienia
do wartosci zycia ludzkiego.

W dziesiecioleciach po Il wojnie Swiatowejw wielu krajach zalegalizowano aborcje
— zabijanie chorych lub niechcianych dzieci przed ich urodzeniem. W ciggu ostatnich
dwudziestu pieciu lat w wielu krajach udato sie jednak grupom aktywistéw, jak i
reprezentujgcym ich wptywowym organizacjom oraz popierajagcym te inicjatywy
politykom i partiom przeforsowac takze legalizacje r6znych form zabijania lub pomagania
do zabdjstwa juz urodzonych. Patrzgc na historie legalizacji eutanazji i wspomaganego
samobdjstwa warto dostrzec powtarzajgcy sie schemat dziatania, dzieki ktéremu udato
sie kazdorazowo przetamac opdr spoteczenstw i parlamentarzystéw. Mozna wskazac na
podwadjna taktyke.

Jeden ze sposobdéw dziatania bazuje na poczatku na argumentach
emocjonalnych, czyli na opisie pojedynczych przypadkow wielkiego cierpienia osob u
kresu zycia. Eutanazja wydaje sie by¢ jedynym mozliwym sposobem na skrdcenie

cierpienia, co bywa przedstawiane jako pomoc cierpigcemu, twierdzac ze jej odmowa



bytaby aktem okrucienstwa. Dodaje sie takze, ze legalizacja eutanazji bedzie dotyczyta
tak wyjatkowych i pojedynczych przypadkéw, ze w ogéle nie wptynie negatywnie na
spoteczny szacunek dla zycia ludzkiego. Pierwsze projekty sg zazwyczaj obwarowane
restrykcyjnymi ograniczeniami. Bardzo szybko okazuje sie jednak, ze kolejne lata
przynosza stopniowe zniesienie pierwotnych ograniczen i poszerzenie wskazan do
legalnej eutanazji, np. obok cierpienia fizycznego (zazwyczaj nowotworowego),
powodem moze by¢ takze cierpienie psychiczne; obok eutanazji dorostych, mozliwa
stanie sie eutanazja dzieci, a nawet obok eutanazji na prosbe pacjenta, legalizowana
zostaje eutanazja bez (aktualnej) zgody pacjenta, gdy zabija sie osoby w podesztym wieku
cierpigce na choroby neurodegeneracyjne, ktére wprawdzie kiedys wyrazity pragnienie
eutanazji, ale obecnie wcale o to nie prosza. Ostatecznie legalizuje sie takze eutanazje
os6b zdrowych, ktdre po prostu uwazaja, ze ich zycie sie spetnito i chca je zakonczyé.
Elementem nadajacym dodatkowo legalizacji eutanazji znamie dziatania racjonalnego i
moralnie dobrego jest powigzanie tego aktu z procedurami przeszczepu narzadow.
Drugim ze sposobdéw, w jaki dziatajg aktywisci proeutanazyjni, jest droga
prowadzgca przez legalizacje medycznie wspomaganego samobodjstwa. Na te wtasnie
droge wkroczyta w ostatnim czasie Wielka Brytania. W odrdéznieniu od eutanazji,
medycznie wspomagane samobodjstwo polega natym, ze osoba odbierajgcg zycie nie jest
lekarz, ale czyni to sam pacjent, lekarz natomiast dostarcza mu niezbedne do tego
substancje oraz instruuje, jak je skutecznie zastosowaé. W tym wypadku chodzi
zazwyczaj najpierw o depenalizacje tego aktu (tzn. lekarz nie zostaje za pomoc w
samobdjstwie pociggniety do odpowiedzialnosci), po jakim$ czasie natomiast -
przechodzi sie do o petnej legalizacji tego rodzaju pomocy lekarskiej. Po wprowadzeniu
tego typu ustawy w zycie, szybko dokonuje sie liberalizacja warunkow, zgodnie z ktérg
prawo do samobdjstwa przyznaje sie nie tylko ludziom terminalnie chorym, obarczonym
niemozliwym do usmierzenia bélem. W uzasadnieniach do tego rodzaju ustawy zycie nie
jest juz wartoscig fundamentalng, ale wtasnoscig osoby, jedng z jego prywatnych
wartosci, z ktérag — jak z rzeczami, ktdre posiada — moze ona zrobic¢, co jej sie podoba.
Twierdzi sie, ze otoczenie powinno jej decyzje traktowaé z respektem, a panstwo -
zapewni¢ warunki do realizacji wtasnych preferencji. Chociaz w niektdrych krajach, gdzie
w ostatnich latach zalegalizowano medycznie wspomagane samobdjstwo (np. w

Niemczech i Austrii) eutanazja pozostaje nadal nielegalna i zakazana, jej legalizacja jest



juz tylko kwestig czasu. Bo niby dlaczego trzeba bytoby odmawiaé ,,dobrodziejstwa”
zakoniczenia swojego zycia tym, ktdrzy czujg sie za stabi, by samemu je sobie odebraé?
Tu réwniez pojawig sie pojawic gtosy, ze taki zakaz bytby okrutny.

Legalizacja prawa do medycznie wspomaganego samobdjstwa, a w dalszej
kolejnosci - legalizacja eutanazji prowadzi nie tylko do gtebokiej zmiany etosu
lekarskiego, ale takze do spotecznej zmiany w postrzeganiu wartosci zycia ludzkiego. Nie
jest juz ono wartoscig fundamentalna, ktérej ochrona jest obowigzkiem panstwa i celem
dziatan lekarskich, ale staje sie prywatng wartoscig kazdej osoby. Cywilizacja Smierci i

wytwarzana przez nig kultura Smierci nabierajg realnych ksztattow.

Ks. Marian Machinek MSF



